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शी 
भसामका 

यह अनयरतपरिवर्ननश्ील, अनादिकालसे पिद्य- 
माय, अनेकानेकआऊारसे रखित, ख्वष्म-विद्क्षण, 
शर्पगरी, विद्यय-निर्माण: सांस्य, परातराद-सिद्धान्तमें 
गेदि सम ( हिस्य) स्ामसे अर्थात्‌ उन्पत्ति-दिनादा- 
गश्यि, ब्ेघल अव्वि्माव और सिरोनादओं हारा 
ध्यकः और अब्पक्त होझर स्पृछ सथा सृक्ष्म जगस्‌ 
शण्ण्से पड़ा गधा है. मो ठीर उसके पिम्ख अशत्‌ 
$ समिष) नामसे झर्थात क्षमिक जगा दाछगे 
5 आधानुयायियोंकि झारा कहां गया हैं । 

ग्कय, चैशेषिक सतगरो अनुसार , सतू-शसत्‌ 
डक अ्पात्‌ फई एश लगाती दस्तु सर (नि 
* कर कक आसत € क्षनित्य ) है, हस रूपसे : 
एइत कि था घुफा है। 

एस प्रगर परस्पर विमदा दिशसआरा मा मे 
गला शप-मरीमियारें रंसान्त, धानिरविदास दर 


हि फल्प्यि झचपप, शठिः 
ह दिख प्रागियरे दिये दुसड, अवरप- अभि! 


छा 222, 
-भूमिका 


यह अनवसतपरियर्सनशील, अनादिकालसे दिद्व- 
पान, अनेकानेकआकारसे रचित, स्वप्न-विलक्षण, 
कार्यकारी, विददव-निर्माण, सांझुय, पातस्लल-सिद्धान्तमें 
पदि सत्‌ ( नित्य ) नामसे अर्थात्‌ उत्पत्ति-विनाश- 
रहित, केबड आवपिर्भाय और तिरोमावक्रे हारा 
ब्यक्त और अब्पक्त दोरर स्थूल सथा सृध्म जगत्‌ 
इाब्दसे फहा गया है, तो ठोक उसके पिग्द्ध असतू 
( अनित्य ) नामसे अर्थात्‌ क्षणिम जगत शादसे 
दौद्-मतानुपायियोंसि द्ारा कहा गया दै। 

न्‍्याप, पैशेपिझ मतके अनुसार सत्‌-असत्‌ 
मामसे अर्थात्‌ कई एस जगतकी यस्तु सत्‌ ( निस्य ) 
है, कई एस असत्‌ ( शनित्य ) है, इस रूपसे प्रसि- 
पादन किया जा घुझ्य है। 

हंस प्रसार परस्पर दिरद दिवाद-म्रस्त सत्र मता- 
स्तरकी मर-मरोगिझ में संश्ान्त, दान्तिनपिपासु सगव- 
के: चरम कल्याणरे टिये दुरूह, अतरथे, आरिएंप- 


(ग 

नीय सप्टिका रहस्य समझानेके लिये, उलझनोंम प 
हुई जनताको छुलझानेके लिये उद्दे इपसावक जलाः 
ग्रकी ओर जानेके एक निश्चित मागका इसारा त्रिर 
लक्ष, परम कारुणिक, भगवान्‌ वेदब्यासजोके हा 
“श्रह्म-सूच्?” नामसे किया जा चुका हे। 

मानव-जगतके एकमात्र परम ओयर्कर उ 
इसारेकों परम पुनात समझकर त्रिलोकी-पूज्य भगवा 
झांकरने अपना अवनार घारण करके अपने छोकोत 
अधुर-गम्मीर दब्दाय-हारा साप्य मामसे अक्वित क 
उस जलादायको जगाघ क्षीरास्घत सघुद्र घना सोनेः 
खुगन्धि कर दी है । 

इसके पहचात्‌ अवाचीन, घुरन्धर, अदितीर 
विहृदिंगूग न, प्ूज्यपाद्‌ वाचस्पति मिश्रने मानः 
जगतको भलीमांति उस 'भाष्यान्धिकी बहार लेनेवे 
लिये अति रमणीय भामती नामकी व्याख्या रूप 
पुलके हारा अद त-सिद्धान्तका सरल मागे बनाकर 
डपकारकी पराकाष्ठा फरदी है । हि 

जिसके लिये मानव-जगत भारि भूरि क्ुतज्ञ रदेगा। 
६ लो कई एक शुंकर 'मगवानके अलुया- 


[३३ 

योनि, जैसे-सबनाम-धन्य मधुसूदन सरस्वतीने 
अह त-सिद्धि!? “अद्ौ त-रत्न-रक्षा?” आदि साननीय 
ँत्छ्खाचार्पने “पचछुजी” विलक्षण प्रतिभाशाली 
दर्प ने खण्डन-खण्ड खाद्य अन्थकी रचनाकर उस 
द्वीपफारक अद्दौत-मार्ग में विरोधियोंके हारा आक्षिप्त 
तफेरूपी कटक राशिक्रा उद्धार करके विरोधियोंके 
मस्त दुष्प्रयासको व्यर्थ कर दिया है। 


अदौत-सिद्धान्तकी दुरूहार्थताका अतुमानकर 
ण्डित-पुड्ठच. विद्यारण्य स्वामीने “पश्चदद्यी” और 
मराज मामके याजकने “ेदान्तन्परिभाषा?? को 
हखकर साधारण संस्कृत जाननेवाले व्यक्तिका 
गे धहुतसी कठिनाइपोंकों दूर कर दिया है । 


किन्तु हिन्दी भाषा-भाषियोंकी कनिइयां पूर्ववत्‌ 
ते रह गई थीं, जिन्हें हदानेके लिये समस्त दुश्शन- 
स्वत्ञ ब्रह्ममनिष्ठ निइचल दासने लोकहितेच्छुतासे 
रित होकर “विचार सागर,” <व्रत्ति प्रभाकर” दो 
गम्भीर ग्रन्थोंको लिखकर हिन्दी भाषिणी जनताका 
द्यपि एक सिरेसे दूसरे घिरे तक उपकार कर दिया है। 


[४] 
ओर स्वामी चिद्धनानन्दजीने “तत्त्वानुसंघान,/? 
“आत्म-पुराण,?? आदिवेदान्तन्प्रथोंका हिन्दी भाषामें 
अनुयादकर संस्कृत 'भापानभिज्ञ जिज्ञासु जनताके 
लिये भगोरथ-:यास किया है। 
और भी कई पीताम्बर आदिके डारा निर्मित 
हिन्दी भाषाके चेदाम्त ग्रन्थके होनेपर भी आजकी 
हिन्दी भाषाके सिलसिलेमें, इस हिन्दी साहित्यकी 
उन्‍्नतिको प्रगतिमें, परम पवित्र आर्यावत्त की मावृ- 
भापाके गौरवको धराप्त खड़ी भापामें, आजतक प्राचीन 
सिद्धान्तके अछुसार एक भी थन्ध नहीं लिखा गया 
था, जिससे समयकी ढा्चेंम॑ हलनेवाली जनताकी 
अभिरूचि इधर नहीं सो दो गयी है| 
मानव जातिके एकमात्र परमदितकर इस प्रकारके 
अमृल्य रत्नफ्री ओर छोगोंका विशेषकर परलोकवादी 
जिज्ञाछ सज्जनोंका उपेक्षान्माव रखना सर्वेस्को 
खोना है, इसीको शास्प्रोंमें आत्म-दनन कहा है; 
जो महापाप है ! 
इन सभ्र बातोंका विचार करनेसे किस दयाटु, 
 धमात्मा मद्मापुम्पका हृदय विदीण नहीं होता हैं। 


[25] 

इस मद्दाघदिकों पृर्ण करने लथा एकमाश्न कल्याण 
कारक उसी प्राचीन चेदान्तद्ानकी महत्ताको प्रचलित 
आपामे छात्ेके लिये उन्नति शील हिन्दी साहितयके 
दाशनिक प्रवान अंद्ाकी स्क्तिताको पृर्ण फरनेके तुच्छ 
सेवामावकफ्ी मेरी पढ़ी अभिलावा बहुत दिनोंसे 
भी। पद्यपि याथा परम्परासे ग्राधित दोनेके फारण 
में स्यपं उस सेवा-सीमाग्यका प्राप्त नहीं पर सका, 
तथापि हसारे स्नेह्स्पद प्रिमाणी कुल्का भौरपयद्ध के 
माहेदवरी जातीय परम आर्तिक श्रीयुत बायू सूर्य 
मलकी मिमाणीन ( फीवनराम गंगाराम फार्मके सालि- 
कमे ) क्षान-रत्नाकर!! नामये; प्रस्थका निर्माण कर 
जनताका सद्ान्‌ उपझार कर दिया है | 

पूर्ण घतवान होते हुए आपका यह विद्याप्रेम धनी 
जगतके लिये आददा है। ईदवर आपको दीर्घायु 
रखे, यह हमारी हादिक अभिलापा है। 

इस प्रथम ठीक २ प्राचीन सिद्धन्तकी यथावत्‌ 
छायाका अनुसरण किया गया है । आजकल सिद्धा- 
म्तकों नहीं समझ इधर उघरकी कपोल कल्पित दी 
चार पुष्तकोंकों पढ़कर आधुनिक बेदांती फहलानेवाले 


[६] 

कई एक यशोलोलुप अपने सन गढ़न्त अद्बै त-सिद्धान्तका 
“प्रचार कर मिद्धांसले अपरिचित लछोगोंको अ्रममें डाल 
देते हैं, जिससे जनतामें असल दविद्याका प्रचार होता 
दिखाई नहीं देता है, बता अविद्याका प्रचार आये 

दिन अधिकाधिक रूपमें हो रहा है | 
बस ज्वलंत अविद्या-प्रयारक्ता समुल् विनाश 
करनेके सदु्दे शसे यह सिद्धांसानुयादी अत्यंत सरल 
नवीन ग्रंध लिखा गया है, इस पुस्तकको उपकारिता 
सथ्या-तथ्य विवेचक्त जनतासे अविद्त नहीं रहेगी, 

इसकी छुझे पूर्ण आशा है। 
इसका वर्णन-क्रम मौछिक और सरलता प्र है| 
इसको सहांयतासे जिज्ञासु छात्र अनायास ही अपने 
पाठ्य विपयको समझ सकेंगे। 
विद्यालय और महाविद्यालयके अध्यापकण 'भी 
इस पुस्तकके साहाय्यले एक घातका सुगमसे छुग़म- 
तक उपाय-डारा विद्यार्थको समझारेनेमें विशेष सफल 
हो सकेंगे । ह 

अनः मिम्तार्णं महोदय हिन्दी भाषिणी जनताके 
- सरल उपायसे मानव जीवनके उद्द दाकों 
करनेके अमिलापियोंके विशेष घन्यवादादे हैं 


[७ ) 

हमारी झुम कामना है कि यह अमूल्य उपहार छोगों- 
में अत्यधिक आदर उपाजन करे। 

इस पुस्तकमें चौदह रत्न लिखे गये हैं। 

प्रथम रलमें अनुवन्ध-चतुप्टप और साधन-चतु- 
प्टयका विचार किया गया है | 

द्वितीय और कुछ तृतीयमे अनुवन्ध-चतुप्टयका 
खण्डन और उसका मण्डन किया गया है। अवशिष्ट 
तृतीय रलमें 'तत्त्यम! पदार्थका विचार किया गया है। 
चतुर्थ र्नमें सायाको तिरूपण है | पश्षममें ईइवर और 
औीवका निरूपण है। पप्ठें जीवके दिपपमें प्रतिषिम्ध 
चादका निरूषण है। सप्तम जीवके विषयसे अचब- 
ओके द्‌ चादका निरूपण है । अप्दमसे जीवके विपपमें 
अनिर्येचनीयवादका निरूपण है । नवम और दशममें 
एकजोव वाद और नानाजीववादका निरूपण है। 
एकादशामें सृष्टि पन्‍्रर्रियाकरा विचार किया गया है। 
डादशर्मे शाब्दीप्रमाका विचार किया गया है | श्रयो- 
दशमें ख्यातिका निरूषण है। चतुद शर्म पंच- 
कोशविवेक, प्रमाण और अध्यासकय निरूपण क्रिया 
भया है। 





0 । 
हिन्दी साहित्य सम्मेलनक्ो परीक्षाक्ा पाठ्य 
पुस्तक-निर्णायक्र महोंद्यका दृष्टि हम इस अनोखी 
पुस्तककी ओर आकर्षित करना चाहते हैं । 
मेते संशोवकर्तामं यह पुस्तक लिखी गयी है 
अतः इसकी भूल चूकके लिये में क्षमा प्रार्थी हं । 


पं० शिवनारायण का 





मिमाणी महोदयका संज्षिप्त परिचय 


विक्रम संचत्‌ सन्‌ १९७८ में आपका छुम जन्म 
कलकरोतें हुआ । आपके पिताका नाप्त श्रीयुत्त बाबू 
रामप्रतापजी मिमाणी हैे। कलकत्त सें आपका कारवार 
सराहनीय हे । आपकी रहन सहन सीधी दे | आपका 
आश्निक भाव भी सदाचारपण है। शास्त्रमें जिस 
प्रकार आपकी प्रतिभा शक्ति विलक्षण है, उसी प्रकार 
व्यापार क्षेत्रमं भी आपकी सूझ व्यापारियोंके लिये 
प्रशंसनीय है। आपके सीजन्यसे आपके पिता तथा 
पित्‌-भ्राता बाबू छुगनचन्दजी प्रशृति परिवारवर्ग सदैव 
प्रसन्‍न रहा फरते हैं। 

पहले आप विचार चन्द्रोदय, विचार सागर, 
आर घृत्ति प्रभाकर आदि हिन्दी भाषाके आदरणीय 
प्रन्थधक् स्िधि अध्ययन कर चुके हें, जिससे 
आपकी बिलक्ष्ण प्रतिभा शार्ति चेदान्तके समस्त 
सैद्धांतिक विषय पधावत्‌ ग्रहण करके चमकउठी थी। 

पदचातू बेदांत परिभाषा; पम्मदशी, सत्त्वानु- 


ड्ण 
सन्धान आदि वेदांतके संस्कृत अन्थका आपने 
सम्पकू अम्यास किया। जिससे दाहोनिक सस्कार- 
का दाठप और भी अधिक बढ़ गया है। इसके बाद 
व्यापारिक कार्यभारकी गुरुता रहते हुए भी वर्तत मान 
समयमें आप वेदान्तके अत्यन्त महत्त्वपूर्ण .कठिनतम 
शास्त्र ब्रह्म-सूत्रके धाइरमाष्य, और भामती नामकी 
उसकी प्रसिद्ध टीका सपरिश्रम अध्ययन कर रहे 
हैं। यह आपका शास्त्रीय जीवन है। 

पं० शिवनारायण का 








# ओगणशाय नमः #ू 

लेखकका वक्तव्य 
मैं कोई घड़ा विद्ान्‌ नहीं हूं। अत्यन्त दुरूह 
संस्कृत विद्याका सुझे विशेष ज्ञान भी नहीं है। 
किन्तु इन दिनों मेरे पूज्य गुरूवर श्रीयुत पं० शिव- 
नारायणजी झासे में ब्रह्मसृत्रका शांकरमाष्य और 
'भामती नामकी उसकों प्रसिद्ध दोका पढ़ रहा था । पढ़ते 
समय एकदिन पण्डितजीने एक ऐसी पुस्तक लिखनेके 
लिये मुझे उरादेदा प्रदान किया, जिसमें द्दान दिरो- 
भणि वेदान्त शास्त्रके रिद्धांतका हिन्दी 'भापामें 

मभलीमभांति समावेश हो सके । 

उनका इस महत्त्वपूर्ण आदेशकों सुनकर और 
अपनी अयोग्यताका अनुमानक्र में अवाझू रह 
शया। मेरे सोनावलम्यनकों हदाते हुए पंडितजीने जब 
इस पुस्तकके संशोधन करनेक्ा समस्त भार अपने 
ऊपर लिया, तय उनके आदेशको शिरोधाय्ये करके 
झो कुछ भो मुझसे हों सका, मैंने अपने हृदयका 
उल्लास आप महानुभावोंके सामने रख दिया है | हां, 
इतना में अवशप फहँगा कि इस पुस्तकझो मैंने उसो 


[शरद । 
सिद्धांतका लेकर लिखा है, जा अद्दौत मतका भगवान्‌ 
दांकरका सर्वमान्य सिद्धांत है। यद्यपि सरल भाषामें 
पुस्तक लिखनेके लिये यथाशक्ति परिश्रम कियो गया 
है तो भी अत्यन्त ग॑मीर विषय रहनेके कारण स्ोके 
लिये इसका समझना कठिन ही हू । क्‍योंकि उत्कर 
जिज्ञासा हुए बिना ब्राम्न-योध नहीं होता है। जिन्हें 
लौफिक बत्तुओं ( घन, स्त्री और पृत्न इत्यादि ) की 
तो जिज्ञासा रहती है और प्रद्यम-योवक्ती जिज्षासा नहीं 
रहती है, उनके लिये प्रप्मयोव होना हःसाध्य ही नहीं, 
अमम्भव है। और जिन्हें लौकिक वस्तुओंकी शिक्ञासा 
रहते, है तथा ब्रह्ययोवकी भी जिज्ञासा रहती 
है, उसके छिये मी वास्तव ब्रह्मन्योव प्राप्त करना 
दुम्साष्य दे । 

फिल्तु शिन सज्जनोंकों ब्रह्मनयोव्की तो उतकद 
लिशासा रहती है और लौकिक यस्तुओंकी सामान्य 
सिक्षासा रदती हई उनको ही स्र्य-योच होता है, यद 
दागय्रकी सादा है, और उन्हें यद पुस्तक अवदय 
सरल जंचेगी। किर भी यदि झिसी मिक्षासु सम्ततों- 
का इस पुस्तकयकाइानसे उपक्यर होंसकेगातों मे 


[५३ ) 

अपने परिक्षमको सझल समझूगा और 'भविष्पमें 
इस प्रकारकी आपको सेवा करनेके लिये उत्साहित 
हो सकूगा। भूछ चूकके लिये विज्ञ जन क्षमा करेंगे। 

वेदान्त शास्त्रके अध्ययनसे जो कुछ भी मुझे 
ज्ञान प्राप्त हुआ है उसके विक्रशित पृष्पकी श्रद्धां- 
जलि सर्वशक्तिमान्‌ जगदाघार श्रीकृष्ण भगवानके 
चरणकमलमें सादर समर्पित करता हूँ क्योंकिः--- 

“यत्करीपि पर्‌इनासि, यज्जु दोंसि ददासि यत्‌। 

यत्तपस्यसि कौन्तेय ततकुरूप्व मदर्पणम्‌ ॥ 


यह भगवानका आदरेदा है । डे 
पुस्‍जमल माथ 
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मषासशोपाप्याद भी परटिनूपद शा शारिंश: 
स्वा्परि द्गनाप्यपआ: 
अाटिदुपणा सैस्दात इप्रेज 
स्न्न-३ 


धूल 


जान-रलाकर 


तस्सद्यरध्यगो नपः 
प्रस्थ तििंम समय हो शाय इस अभिशयसे भरने अपने 
प्रम्भोमें पाए स्पलियोते सपने एढले महटापरय दिपा दे कर: में 
भी पिष्टाचर्दडो 7४एक डिये धन्थर द्वारम्मने देश्शनमसप्राग्प 
मद छाचाण बाग हैं । 
अ्ररास्सस भीर निगदते छू पश्यापरनिएणणा। 
पदामागं राधव रद प्रजारम्र रििमगः 
शानराप्पं रग्पः इधपाते पदसे शविधरा ३ 
मपापलएर) शिविर ह्रानपरतप 0७ 
अए-बई गपंसत पुरा शित्र शरइव आरचिदृन्त शाप औ३े- 
कब प्रक्रादन बुरे है >अभररांर शो झबयें को कपड़े छत्ड! बहटय 
काल ( पए१) ऐश भोए बशढ्ूदा है इस एे रा लिन ऋरर॥़ 
बाध्य अर इ११ १ अर भरे मददें ध्यर्व्यक महा! खिल 
हा जाइ९ ऋाधाप रो शइ३ इतध्ौाद हें दि इए दिस बे 
हत्परे इ्दिदइा औनइ घर ५ अर रमतइरई आएंइर इाजज 
ओह युराए (हाए ऋरइे अाप्ाइ१ धाजिशदर्जेद शीश बहडे ए (#५ 


तू छान-ग्ब्राकर 








सत्वमें क्रिसी प्रकारके अज्ञानझा सम्पर्क नहीं दे अर्थात्‌ अच्छे दवाद, 
आमासवाद, प्रतिविस्ववाद, अनित्र'चनीयवाद इन चारगेमेंस क्रिसीका 
वासतवर्में अशुभात्रसे भी जिस तत्वमें सम्बन्ध नहीं है ज्ञो तत्व ज्ञान 
रूप ओर मोक्ष स्वरूप दे उस तत्तको में नमस्कार करता हू । 
अन्यके प्राग्म्भमें अनुवस्ध दिसाये जाते हैं [इस नियमके अनुसार 
में भी प्रथम अनुव्न्धचतुष्यका द्वी निरूपण करता हूं। अधिकारी, 
सम्बन्ध, विषय, भ्रयोजन यह -अमुबन्ध-चतुप्टय ( अनुबस्धके चार 
भेद ) कहे जाते हूँ । अर्थात्‌ (१) इस शास्त्रका किन लक्षणेसि युक्त 
पुरुष अधिकारी दे | (२) इस शास्त्रमें जिस वस्तुझआ प्रतिपादन है उस 
अस्वुस्ते इस शास्त्रका क्या सम्बन्ध दे! (३) तथा इध शास्त्रका. क्या 
प्रतिपाद्य विषय है ! (४) इस शास्त्रका क्या प्रयोजन है । इस प्रकार 
अजुबन्ध-चतुए्यके ज्ञान द्दोजानेपर जिक्षासुकी किप्ती भी शास्त्रमें 
अब्ृत्ति देखी जाती दै अतः प्रथम इसीका विचार करना समुचित है । 
अधिकारी 
मिस पुरुषने जन्म जन्मान्तरोंमें अनेक निष्काम कर्म ड्ाग सगुण 
स्मथवा निगुण श्रह्मक्ी उपासना करके अपने अन्तःकरणके मल ओर 
विश्लेप दोषोंकों निवृत्त कर दिया है. ओर मिसके अस्त: ऋरणमें केवछ 
आवरण दोप रद्द गया दे जिससे सत्‌, चितू, आनन्द; असझ्ढ, कूदस्थ। 
विभु जो अपना खरूप है उस वास्तव खल्पको अत्दाकऋरणओ इत्ि 
विपय नहीं करती दै अर्थात्‌ आत्माके उप त स्वहपड्ा ज्ञान नढीं होता 
है, वैशा आवश्ण दोपयुक्त और सापन-चुष्वसम्ध्म जो पुरुष दे 
अद्दी अध्यात्म-विद्या या मह्म-विद्याका अधिकारी दै। 


सॉगर 
प्रयम सत्र 


सम्बन्ध 

इस शास्त्रमें जिस वस्तुझा प्रतिददन छियां गया द बढ तो 
इस शास्त्रका प्रतिपाथ दे और शास्त्र उसका प्रतिपादक है. इप नरद 
शास्त्र ओर उसके विपयक्ा प्रतिपाध-यतिषर ऋ भाव सम्बन्ध है। 

विपय 
जब ओर ब्रप्मड़ी एकता इस शाघ्तझ्मा विपय दै। 
प्रयोजन 

अबिया सहित प्ररध्य प्रो निवृत्ति ओर परमासन्दकी प्रात ही इस 
शास्प्रक्ा प्रयोजन दै। 

अब प्रसारशात्‌ खथन-घमुट॒प (चार प्रकार साथत ) का 
“निरूरण करते हैं ।बिरे 5, दे राग्य, पट्सस्पत्ति गया मुमुझुता इन बारें शो 
च्रक्मविद्याक्ा साथन्‍-चनुष्टय कहने हे । 

जिवेक 

आत्मा अविनाशों, मचछ ओर व्यापक दे तथा इतर प्ार्थ 
प्रनाशी, चछ भोर परिएिस्त हैं ।” इस प्रकारदे शान प्रो जिरेक कटते हैं । 

शका-जिस पुरुषओ, आत्मा झ्व्िनाशो, अचछ, जिनु कोर 
शस्तले मिन्न सर पद्म नाशशव, चठ ओर परिठिन्न हैं इस शाइफ्रा 
हल दो चुध दे उसहे इस शास्रमें प्रशुति नदी होगी, ढर्पाकि आरमा- 
को अगिनाशो झादि सिद्ध कर्ता हो पेदान्ल शास्प्रक्म प्रयोशन है सो 
मो प्रषम्से हो सिद्ध है रिर कोई भागे प्रयोशन दाओं नहीं है ओर 
रिया प्रयोधनई मूर्ख भो कटी प्रति नहीं देश्ये जाठी हे इस डिदे 
अपिहझरोके लपतमें साथर-घनुष्टपक्त प्रधममःघत दिदे$ नहीं घटवा । 





४ झान-रन्नाकर 


समाधान-यहि यद्द ज्ञान निश्चयात्मक दो तो अधिकारी * 
बन सके परन्तु वह “विवेक! जो श्रह्म मीमासाके प्रयम हो सिद्ध 
बह संशय, विपर्यय ( भ्रम ) से अस्त हानेके कारण अधिकागेको 
*अ्हं ब्रह्मारिय” ऐसा निश्ययात्मक ज्ञान नहीं है इस ताह सामान्य 
रूपसे विवेक रहने पर भी विशेषरूपसते विवेक नहों दे इसड्यि 
सामान्य रुपसे विवेऊ अधिकारीऊे रुक्षणमें रह सकता है । 
बैराग्य 
इस्त छोकसे लेकर प्रञ्मछोक पर्यन्तके जो विपय-भोग हैँ. उनके 
स्ागमेकी जो इच्छा दे उसे थे राग्य कहते हैं । 
जका--इस छोकके ओर परछोकके जो विषय-भोग हैं उनमें 
जब मिथ्यात्वका निश्चय हो जाय तब ही उन विपयभोगर्सि बिर- 
क्तना हो सकनी है सो मिथ्याल्र निश्चय बेदान्त शास्त्रके निरन्तर, 
दीर्घ काहनक, आदर पृर्बक अभ्यासके बिना असम्भत्र दे इस लिये 
बेदान्त शास्त्रके विचास्के प्रथम मिथ्यात्व निश्चयसे उत्पन्न होनेबाढा 
जो बैगग्य दे वद भधिकारीके छक्षणमें कैसे रह सकता हैं ? 
समाधान-यथपि मिथ्यात्व (निश्चय वेदान्त सास्त्रके बिना 
विचास्से असतक््य दे, तथापि विषयों दोपर्टाष्ट रूप जो वैरग्य हैथात्‌ 
विपयेमिं वार वार दोपझे देसनेसे जो घृणा दृष्टि होती दे उसीको दोष 
शृट्रिझूप थे गग्य फहते हैं, वही बैराग्य अधिकारेके रक्षणमें विवक्षित दे । 
पट सम्पत्ति 
श्र, देस अदा; समाधान, तितिक्षा और उपरति इस छः सा 
घर्नोक्ों पद सम्पत्ति कहते हैं। 








मनझो, विपग्र भोगोंति जो रोकता हैं उत्ते शम कहते हैं । 


दम 
इन्दरियोंक्ो दिपयोसे जो सेकता है उसे दम कहते हैं ! 
श्रद्धा 
श्रुति, स्मृति, पुराणों तथा श्रोत्रिय, कद्मनिष्ठ गुरुगे जो विधास 
है इसे भ्रद्धा कट्ते हैं । 
समाधान 
मनके विश्षेप का जो अभाव दे उप समाधान कददने है । कु 
उपराति 
विपयोमें गठानि तथा भोगरी जो अनिन्छा दे उत्ते उपरति कहने हैं । 
वितित्ता 
। गर्मी, सदी, श्लुवा, तृपा ्यादिको सइन करनेक्ी जो शक्ति 
है उसे तितिक्ल कहते है। इन पूर्वोक्त छः साधनेंके समुद्रायकरो 
चट सम्पत्ति नामका एक साधन कहते हैं । 
झुमुक्तुतता 
संत, चिक, आनन्द खरय अड्ञशे प्रांति ओर अविद्यासदित-जगत- 
< न्वित्तिकी जो इच्छा हो उत्े मुमुन्ुता कइते हैं । 
इस साथन-चतुटयसे युक्त, मर और दिश्लेप दोप रहित, एऋषान्न 
आवरण दोष सदत जो पुद्दप दे बह्ी पद्मविद्या या वेदान्त शास्त्र 
अधिऋरी हो सकता है । 
प्र -जोबछो आुठ़ि, रक्त, पुणण तथा इहिहासोमें तिय, 





है खान-स्त्राकर 


आनमन्दस्वकूप भात्मा नामसे प्रतिषदन झिया हो सो आत्मा रूप 
जीव तो सभीको नि प्राप्त ही है फिर उस स्वहपकी प्राप्तिफे लिये 
इम दुग्धिगम वेदान्त शास्त्रमें किप्तोकी भो क्यों प्रवृत्ति होगी ? जो 
बस्तु प्रथमसे प्राप्त नहों उम्क्नों प्रात्ति को जा सकती है. मोर जो 
पूर्वसे ही प्राप्र है उप्तको ्राप्रि केसे बन सकतो है १ 

समाधान >--यद्यपि जीवफा निय आनन्द खरुप प्राप्त को दे 
अप्राप्त नदीं है तथापि जेसे किसो पूरुषके गलेमें आभूषण य्तेमान 
दै पर भम्से इसे ज्ञान दो रहा दै कि मेरें गहेका आभूषण खो 
गया है, अब वह उमके डिये मद्गान्‌ विकछ हो रहा दे पश्चात्‌ झिसी 
दूसरेसे जो उसे गडेका आभूषण देख रदा हो “तुम्हारे गटेमें ही 
आभूषण है? ऐसा कहा ज्ञाता है सब इस पुरुषकों उस खोये हुए 
( अप्राप् ) आभूषणको धाधरि होती है और यद कहने छगता है कि 
मेग रगेया हुआ आभूषण मिछ गया। यधपरि यह प्रामकीदी 
प्रात है. अप्राप्त कल्पित दी था, बेसे अनादि अनिरव॑चनीय झविधाके 
खशदत सादात्म्थ-सस्ब्धसे त्ीवद्मा निय प्रात सन्‌, चिके आनन्द 
स्वरूप विम्मृठ सा हों गया है सद बढ भोव आलिसे अर्थात्‌ सासमा, 
आअनात्माके अधिवेकसे अपने संसारी कर्ता भोत्ता दु,ली शु्थी 
इयाएदि समझ गहां दे ओर अनादिक्रालके अध्याससे स्यूठ, सूद्म 
हथा कारण शरद ओर उन शरगेंके घ॒मोत्रों अपनेसे आगेष- 
करके करोगेंदे हुन्म, मरणोंकी अकूय डी अन्‍्म, मस्ण ओर उसके 
सुस्म दुः्स्टेंडो अपना डी सुख, दुध्य झाति सममता दुसा मान, 
किडछ शोच है । 








प्रथम रत्न छः 





पश्चात्‌ किछ्ली पुएय करम्मोक परिषाझसे तथा इधर या संदगुरुू 
की क्ृपासे जब निरन्तर, दीर्थ काल तक आदरतसे वेदान्त शास्त्रका 
अंबण, मनन, निद्िध्यासन करता दै तब अपने वास्तव स्वरूप सत्‌, 
चित, आनन्द, समस्त उपाधियोंस अपरिछिन्न, अनन्त, चेतन्य, एक- 
रस, अद्वितीय, उद्ासीन, स्वप्रऊाशखरूपका साक्षात्कार होता है। 
सथत्‌ दृढ़ निश्चय करता दै; ऐसा दृद॒_निश्चय करना दा साक्षात्कार 
हे और बरी अविद्याका निवृत्तिहै। ययपि आवरण तथा विशेष 
शक्तिशालिती सबियाडी आवरण-शक्ति ते। अत्म-खरूपके साक्षात्कार 
होनेपर निशृत्त हो जाती है क्रित्तु विज्षेष शक्ति जीवके प्रारन्ध 
कम्मोके नाश दोनेपर हो निश्वत्त हा सकती है पहले, नहीं तथापि 
केबल बाधिताजुग्गत्ति को तरह विश्ेप-शक्ति रहती दै । संसार 
तो व्यवहार दशामें ऊोवन्मुक्तरों भी दोखता दे किन्तु उनको 
उसका मिथ्या रूपसे सदैव निश्चय रदता दे इसो बाधित ( निश्चित- 
मिथ्या बस्तु ) को प्रवोतिको वाधित्रानुज्ृत्ति कदते हैं। जेसे क्रिसी 
पुरुषको नेत्र-दोपके कारण एक चर्द्रमाें दो चन्द्रमाका शान होने 
रूगता है किन्तु उस्त समय यदि फोई उससे पूछे कि चन्द्र कितने 
हैं ता बह पुरुष एक हो चन्द्रमा दे ऐसा हो उत्तर देता है क््याकि 
उसको दो चन्द्रमा तो मिथ्या दापकृत) हो दीख पड़ते हैं ऐसा निश्नय 
रहता द दो को प्रतीति-मात्र है, तिश्वय तो एक हो चन्द्र का है ॥ 
इस प्रकारशों बगवितानुवत्तिक़ो तट संसार दशाऋा व्यवद्धार भी 
क्षोवम्मुक्तडों रूुता हूं । वह व्यवद्दार भोगों-दण प्रारव्य 
कम्पेंके नाश दो जानेपर निवत्त हो ज्ञाता है तव उन्हें. विदेह मुक्ति 





य्पर ज्ञान-रत्नाकर 


प्राप्त हो जाती है ज्ञो परपश्का खहय दै! जीवन्मुक्त अवस्था 
'हिये गये कर्मा से डनझा कोई भविष्यके छिये सब्चित नहीं बनता है। 
यद्यपि दग्ध-बीमक्ी तरह उनके विधि, निषेध किसतों भो कर्मोमें 
सुर, दुःख उत्पन्न करानेक्री शक्ति नहों रहतो है तो भो उनझो 
अन्ृत्ति शास्त्रानुकूछ द्वी होती दे। और सक्तगुणके आविष्य 
होनेसे तथा रज्ो-ग़ुग, तप्ो-गुगके लेशमात्र रहनेपर बेरोग्य उत्पन्न 
होता है और वैराग्यके पूर्ण व्रिकाश होनेपर जीवन्मुक-अवस्थाके 
बिलक्षण सुखका अनुभव होता दै। अतः गजप्त, तामस काय॑ तो 
ज्ञानीके विनष्ट द्वो जाते हैं। सांसारिक भी जो कार्य उनके द्वारा 
किये जाते हैं वे भी प्रायः सात्त्विक ही किये जाते हैं. निषिद्ध नहीं, 
यदि कदाचित्‌ उनसे निपिद्ध कार्य हो भी ज्ञाय गो उसे उनके पूर्व - 
जस्मका प्रारूघ ही समझना चाहिये । 

शंका--मोक्षके लक्षणके दोनों अंशोंमें परस्पर विगेध दे क्योंकि 
जो पर्मानन्दकी प्राप्ति भावरूप है सो दुःख निदृत्तिख्झूप अभाव 
कैसे हो सकता है। यदि परमानन्दकों प्राप्ति रूप भोक्षले भिन्न 
आविद्याकी किृत्ति हो तो ५ एकमेवाद्वितोयम्‌ ” इस अद्वत-मतका 
ज्याघात होगा और द्वैत-मतका स्थापन दो जायगा। 

समाधान-कल्पित बस्तुझी निम्धत्ति उस वस्तुके अधिप्ठान 
खए्टप ही होता है अभाव रूए नहीं द्ोता दे। जैसे रज्जुमें कल्पित 
सर्पकी निवृत्ति उस सर्पका अविष्टान जो रम्जु दे तत्स्वरूप ड्टीददे 
रूप नहीं, बैसेदी कल्पिठ मविद्या-सद्दित दुःखोंडी निदृत्ति 
7 आविधा-सद्दित दुःखोंझ अधिप्तान जो परमानन्दखहूप 





प्रयम रत्र ९ 


“है उससे भिन्न नहीं है तत्खहूप है मनः मोक्षके छक्षणमें भाव और 
अभाव विरोधफा प्रश्न नहीं उठ सकता दे। 
बास्ततमें, परमार्थ दशामें को यंध, मोक्ष, अविध्ा और भविद्याकी 
न्वृत्ति भादि कोई पदार्थ भो आत्मास भिन्न नहीं हैं, बन्ध, मोक्ष 
आदि सत्र कल्पित हैं प्रतीत मात्र हैं। जेसे अविकागे कर्शाओं दीन 
ज्ञातिपे: सम्पन्धते शपेयर्त्र अर्थात्‌ राघार पुत्रपी प्रतीति मात्र थी 
जब एकास्तमें सूद भगवान ओर कुम्सीने कहा कि तुम सधाफे पुत्र 
नह्दों मेरे पुत्र द्वो” यह सुनकर अगनी द्वीन जञातिकों छोड़कर क्षत्रिय 
शभातिका अभिमान करता हुआ उत्फर्पको प्राप्त करता है इसे प्रकार 
खकल्पित प्रविधाके सम्बन्धले अपनेमें जोवल्व आदिकी प्रतीति 
होतो है जद किसी सदृशुरुसे “ तम्यमसि ” भादि मद्रावाज्षयोंकरो 
सुन$( अपने निरुष्ट जोवत्वच्य छोडुडूए अपने व्रश्मम्पशा अपरोश् 
( साक्षात्थर ) करके उत्कर्पको प्राम कग्ता है ओर फूलझत्य होता है। 
बेगग्य, सक्तत्योष, इररति, इन पदायो हेतु क्या हैं! स्वरूप क्‍या 
६! ओर झतसे क्या कार्य द्वोते हैं। अर्थात्‌ इनमें परस्पर सारतम्ध 
अया है ! ये साथ दी गइने हू ! या इनका परस्पर दियोग भी होता है! 
वैसग्पका देतु 
दिपयोगें दोष देखना बेराग्यझा दलु है आयात विराम बार 
डार दोप देखनेसे देशग्य उत्पज्न होगा ६ । 
बैवम्पका स्वरूप 
छिसेडि स्यग करने हो जा इष्टा दे दशे देशग्यदा स्इरूए दे 
अर्पान्‌ इस इच्छाको हो पशग्प आइते है । 


१० ज्ञान-रक्नाकर 





वैसग्यका काये 
विपयोंमें दोनता नहीं दो यह वेगस्यका कार्य है! 
तत्तरोबका हेतु 
वेदान्ल शास्रके अवण, मनत, निश्यासन यह ठोन तत्ततवोधके 
हेतु हैं अथान्‌ इन तोनोंडा यथावत्‌ परिशोलब करनेसे तखबोध 
होता है । 
तत्तबोधषका स्वरूप 
सय ओर मिथ्या पदार्थके विवेकका ही तर्तबोध कहते हैं अर्थात्‌ 
ब्रह्म सत्य है उससे भिन्‍न सारा श्रह्माण्ड जगत्‌ मिथ्या दे ऐसा जो 
रृढ़ निश्चय इसीको तत्त्वबोघ कहते हैँ। 
तत्त्वोधका कार्य 
तत्वबोध ह्वोनेसे अन्योन्य अध्यासहप ध्रान्तिकी जो विवृत्ति दवा 
. जाती दै बह तत्तबोषऊ़ कार्य दे जो भानित सारे अनर्थका कारण है । 
छउपरतिका हेदु 
यम, नियम आदि ज्ञा योगाम्पाप्तक्ी प्रक्रिया है बद डफ्रामका 
हेतु दै अर्थात्‌ यम, नियम आदि साधनके द्वोनेसे उपगति द्वोतो है । 
उपरातेका सव॒रूप 
घित्तड्नो बत्तिका जो गेकना दै वह्दो उपरतिका स्वहप दे अथात्‌ 
विपयोसि समस चित्तइत्तिको रोककर रखनेको उपरति कहते ६। 
उपसतिका कार्य « 
व्यवह्टाग्के भी प्रकार/रिकशका डपरतिश कार्य छहते हैं अथाद 


दितोय सत्र श्शृ 
उपरद्ि होनेसे सांसारिक व्यवहार कुछ भी नहीं किया जाता है। 
प्रह्यलोकफो भी तृणफे समान सममला यद्द चैराग्यकी अवधि है, तथा 
अपने जात्माके समान दृससेंकी आत्माको सममनेकी इृढ़ता हो जाय 
तो तत्ववोधडी अवधि हो ज्ञाती है । तिद्राके समान जब विपर्योकी 
बिध्मति हो ज्ञाय भर्थात्‌ निद्रा-अवस्थामें, जैसे विषयोका अभाव 
रदता दै बेसा दी जब्र जाप्रतू-अवस्याके भी विपयोका अभाव हो 
जाय अर्थात्‌ किसी भो विपयोका स्मरण ने करे तब उपगमक्री 
अवधि होती है। इस प्रकार घेराग्य, तत्तवोध तथा उपरति इन तीनेंमिं 
भ्यूनाधिक्य है, ओर ये कहीं २ साथ भी रहते हैं कही विमुक्त भी 
रहते हैं, उत्तम-तपस्याका फल दे कि ये तीनों परिपक द्वोकर साथ 
रहें। इस प्रकार इस अध्यात्म-शास्त्रेक अनुपन्ध-चतुश्य मोर 
साधन चतुप्टयका निरूपण स्वरूप प्रथमरक्रोद्रम हुआ। & के ३६ 

अ्रधिकारीरा खण्डन 


पूर्बोक्त अजुबन्ध चतुष्टपर्मे झो गई फिरमी पृव्प्श्षीड्री सदिस्तर 
शंकाझोका निराकरण करते हैं । 


शेका--मुमुपझ्नताका छत्तण-जो “अविद्या-स्त प्रपध्व (जगत) 

दी निदृत्ति तथा परमानन्दकी ध्राप्िडी इच्छा? है। उसझा प्रथम भंश 

* अविकारीमें सर्व॑धा असम्भद दे क्योंकि फोई भो विवेक! पुरुष यह नहीं 
चाहता है छि यथई सुध-जनक धन, जन-सम्पन्न जगन्‌ ऋआ विनाश 
हो क्योंकि उसतें चित्तकों स्वाभाविक कनुशूल बृत्ति रहती दै वर्ना 
सब लोगेंडी यहो अभिदापा होतो दे हि मेरे एऋ भी दुस किसी 
समय न रहे क्या दुःखोंमें चित्त स्वाभारिक प्रतिकूछ-यूत्ति 


श्र ज्ञान-रत्राकर 


रहती है मत: जिज्ञामुको जगमूका विनाश अमिलपित नह्ठीं दे डिन्तु 
समस्त दुःखोंकी निवृत्ति ही अभिछपिद दै। वह दुःख आाष्यात्मिक, 
आपिमोतिक ओर माविदेदिक मेद्रते तीन प्रकारके हैं। 
आध्यात्मिक दुन्स 
इस जोबात्मामें अपने आप जो दुःख हो झ्िसी दृसतरोंके ढाग 
न हों उसे झ्राध्यात्मिक दुःख कहते दें वह दो प्रकारके दवते हैं (१) 
बाह्य, (२ ) आन्तर । कफ, वित्त, वायु थो शरोरक्रे घातु हैं. उतके 
अपम्यसे जो ज्वगरि रोग (व्यावि) उत्पन्न होते हैं बह बाह्य दुःख हें। 
काम, क्रोध, लोम, मोदद, इच्छा, हंप, किप्ती अमिलपित विपयको 
अप्राधिसे उत्पन्न चिन्ता इत्यादि जो केवछ मनके धर्म्म हैं. उनते 
जो दुःख उत्पन्न द्वोते हैं बह आन्तर ( आधि ) दुःख हैं। 
आपिमोतिक दुःख 
हिंद, सर्प, पशु, पक्षी, भादि. झिसी भूतों ( प्राणियों ) के छाया 
जो दुःख उत्पन्न हों उसे आविभौतिक दुःख कहते हैं ! 
आपधिदेविक दुःख 
भूत, प्रेत, वन्नदात, वर्षों, शोठ, आवप, इग्यादि देवेंके छाग 
जो दुख हों उसे आविदेविक दुःख कहते हैं। उष्युक्त तोन प्रकारके 
दुःलॉकी निदृत्ति हो पुरुषार्य (पुरुषोंका वाह्छित ) है अतः मुम॒भवा- 
का प्रथम अंश झविकारीमें नहों रद सकता है, ओर यई काना हि 
बिना अविद्या-सद्वित जगत॒के विनाशसे इन त्रिविव दुःखोंको व्श्ति 
नहीं हो सकती, अवः जातकों खिवृत्ति वाब्डित है, ठोक नहीं दोगा 
कर्योछि- आयुर्देद शास्त्रके अजुमार झआाद्ार-विद्वार रखनेसे याह्य 
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आध्यात्मिक दुःख, तथा सत्‌-शास्त्रक्रे मननसे और खक ( माला ) 
बल्दून, बतिता (स्त्रो) आदि सुखज्ञनक विपयोकि प्राप्त होनेसे आन्तर 
मध्यात्मिक दुःख विनष्ट हो सकते हैं। डही प्रकार नीति शास्त्रके 
अलुसार गहन सहनसे आधिमौतिर दुःख ओर मस्त्र शास्त्रके पृण्णे- 
हथा ज्ञानसे ओर उसके उपयोगसे आधिदेत्िक ठुःख विनष्ठ द्वो सकने 
हैं। इसी प्रकार मुमुक्षताका द्वितीय मंश जा "परमातन्द (अक्म स्वरूप) 
की प्राप्तिकी इच्छा” हे यद भी अधिकारीमें संभर नहीं है क्‍योंकि 
पहले जिस बस्तुका शान रहता है उसी बस्तुके प्राप्त करनेक्ी इच्छा 
दोती दे देश/न्तरमें विशमान अपने जो अजुभून ( ज्ञात ) नहीं दे ऐसे 
बस्तुओंके पानेकी इच्छा किसीकी भी नहीं होती है । 
इसलिए भ्रद्म ज्ञात नहीं होनेके काग्ण उसके प्राप्त करनेफी इच्छा 
नहीं हो सकती दे ओर मिस पुरुपद्धा श्रक्ष ज्ञाग है बद सुक्त दी दे 
बह्द तो सुना माक्षका अविफारी महों यत सऊता  ।भक्ञात परक्मफ 
प्राप्त फरनेकी इच्छा नहीं दोनेके कारण «मविद्या सहित प्रपदच 
( अगत्‌ ) शो निवृत्ति तया परमानन्दर शाप्ति रूपए ज्ञो मोक्ष दे ऐसे 
मोश्षकें कोई नहों चाहना है इस प्रकार मोक्षका अविक्री असंभव 
है भोर अधिकारों नहीं मिलतेसे मोक्तके लिए जो शास्त्र बनाए गये 
हूँ बह शास्त्र ध्यर्थ हैं ! 
विपयका खण्डन 
जोय बढ्ाई। एकता दी इस शास्त्रक्मा पिपय है! यइ सर्वंथा 
असंभव है फ्योंकि जोब ते मुख; दुष्सका भोचा, रग्डपयुक्त 
परिच्छिन्न, ( एक देशों ) नाना ( अनेक ) हैं उसझे दोझ विख्द्ध 


श्डट ज्ञान-सक्नाकर 








स्वभाव भद्मका दे अर्थान्‌ श्रद्म सुख दुःसझा अभ्रोक्ता, राग, दे प गदित 
अपरिच्छिन्त ( व्योप ) एक है । इसलिए इन दोनोंछो अन्यऋर, 
प्रकाशकों तरह पररुपर अत्यन्त विरोध रहनेके कारण एकता अध॑मय 
है। प्राशिमात्रके शरोरोंमें जीय एक ही है ऐसा कहें वो एकके छुछो 
दोनेसे प्राशिमात्रको सुख्धी होना चाहिये, या एके दुःखो होनेसे 
सबकी दुःखी होना चाहिये, यद अछग २ मुख दुःखऊरी वत्तमान 
व्यवस्था संसरएमें नदों रदनी चादिये, ओर यदि यह कहद्दा जाय कि 
सुख दुःख आदि अन्तस्करणके धर्म हैं सो तो अनेक हैं इसलिए 
संसारमें कोई सुखी ओर कोई दुःखी रहता है और उत अन्तःकरणों- 
का साक्षी ( प्रकाशक ) एक हो दे उत्त “एक साक्षोका एक प्रद्मसे 
एक़ठा हो सकतो है? यद भो असंगत है क्योंकि इस शरोसमें जोवसे 
भिन्न, अन्य कोई साक्षी उपलअ्य नहीं होता दे अतः साक्षीका मानना 
वन्ध्या-पुत्रका मानना है । यदि जीवसे भिन्‍न शरीरमें फोई 
साक्षी भीदे ऐता मान छें तो भी प्रत्येक शरीरमें जीवडो तरद 
अछग २ एक २ साक्षी मानता पड़ेंगा अन्यथा सब शरीरोमें एक ही 
साह्ी मान छेनेसे डिसो एक जीवके सुखके झातके समय सब जोवको 
खुखक़ा हान द्वोना चाहिये या फ्रिसीके दुःखके ज्ञानके समय सबेको 
दुःखका ज्ञान द्वोना चादिये क्योंकि सुख दुःख भादि जो आल्तर 
धर्म हैं उनका छान दूसरो किसी इन्द्रियोंसे नहीं दो सकता है । शब्द, 
स्पशे, रूप, रस, गन्‍थे इन प्रांच विपयोक्रे अनुमवरूप (म्त्यक ) 
ज्ञान ऋपते श्रोत्, (कर्म ) त्वचा, नेत्र, रसना ( मिद्ठा ) खौर 
ध्राण (नाक ) इन पांच इन्द्रिऑंसि होते हूँ। सुख, दुःख इच्छा 
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डें प, प्रयत्म, घमें, अधमे, भावना; संस्फार इन आन्तर धर्मोके प्र्यक् 
रूप ( अनुभव रूप ) क्वान उपयुक्त पंच इन्द्रियोंसे नहीं होते दे और 
अन्तःकरणके द्वारा भी सुख दुःख आादिओंका प्रयक्ष ( अनुभवात्मक 
झान ) नहीं हो सकता, क्योंकि अन्तः्करण तो उपयुक्त सुख, 
दुःण आदि आत्तर घ्मोका आश्रय दे अर्थात्‌ उक्त आन्तर घमम उसमें 
आधिन है क्‍योंकि अन्त/करणमें ही सुख दुःख जादि उत्पन्न होते 
है यह वेदान्तफा सिद्धान्त है, आाश्चित होनेफे कारण सुख दुःख 
आईि अन्तःकाणके अत्यन्त निकटव्तों भी हैं । नियम यह है 
दि जो वहतु जिन इन्द्रियोंमें आश्रित हों उन इन्द्रियों द्वाग उससे 
मिलन बस्तुओंका प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, इनका नहीं, अतः सुछ, दुःस, 
आदि अन्व/करणमें माश्चित होनेके कारण अन्त:ऋरणफे द्वारा सुख 
डुःख आदिका प्रत्यक्ष ज्ञान नहीं हो सकता है ऊंँसे मेत्रफे आश्रित या 
अत्यम्न समीपद॒तों अंजनका उस नेश्रके ढ्वारा (परस्यक्ष नहीं होता है। 
किसी भी इईद्रओं द्वारा अपने स्वरूपका तथा अपने आश्रित धर्मोका 
प्रयक्ष ६न नहीं होता है इस नियमके अनुस.र यह अंगीकार करना 
पह्गा कि मुस दुःख आादिका ज्ञो जीवमात्रको प्रसक्ष ज्ञान हो रहा 
है बह द्वान एकमात्र सक्षीके द्वारा ही हो सकता है बद् साश्री यदि 
सब शरीरों में ए% दो रहे तो सद शरीक सुख दुःख बअादिकाँ भाव 
( शान ) भत्येद्ष जीवको होना चाहिये कर्योड्ि सब शरोरोंड साझ्ी 
एफ दी ई उसीके दाग समस्त शरीरेकि मुख, दुः्एफे शान हो सकते 
हैं सो तो यद भो अनुभव विरुद्ध है; इसलिये मुख, दुःख सादि सान्तर 
अमोकि प्रकाशक साक्षी प्रत्येक: मछा अलग शरोरमें ध्त्येक 
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अलग अलग मानने पड़ेंगे | तत्र तो *“मक्तितेडपि लशुने न 
व्याधि शातिर 

इस लोकोक्तिके अनुसार जीवसे भिन्न साक्षी मांनमेपर मी 
बह्यके साथ साक्षोको एकता नहीं हो सकतो दे फयांकि तक्ष पक 
हैं और साक्षी अनेक मानने पड़ेंगे तब परस्पर विरुद्ध दोनेके कारण 
इन दोनोंकी एकता सर्वधा असम्भव है इस प्रकार मोझ्फे .अतिपाइक 
शास्त्रके विषयका खण्डन हो ज्ञानेसे इसप्रस्थ को त्रद अन्य भी. 
मोक्ष-प्रतिपादक वेदास्त मब्थ व्यर्थ हैं। 

प्रयोजननका खण्डन 

/अविद्या (अज्ञान) सद्दित समस्त प्रपत्च ( जयतू, )की निवृत्ति 
और परमानन्द॒की प्राप्ति ही इस शास्त्रका प्रयाजन है” यद्द भी सबेधा 
असम्भव दे झिसो शास्त्र अध्ययनसे जा ज्ञान होगा उस ज्ञानसे 
करिपित ( मिथ्या ) बस्लुकी हो निवृत्ति ( बिताश ) दो सकेगा सते 
( यधार्थ ) बच्सुकी नियप्ति नं हो सकेगी कर्याकि झिसों भी ज्ञनसे 
करिपत ( आस्त ) वस्तुका दो विनाश देखा जाता दहै। अऊल्पित 
( सन्‌ वस्तु ) का विनाश डिसो झ्ानसे नहीं देखा जाता दे 
जछे--रखब्जु ( रस्सी ) फे ज्ञानसे उस रक्जुमें हो जा करिपत सप दै 
डसीकी निमृत्ति द्वोती दै किन्तु रज्जुके ज्ञानति ययार्थ सर्पका विनाश 
( निई॒त्ति ) नद्ों दोता है, अतः प्रथम यद सिद्ध करना होगा ड्रि 
थह दृश्यमान अनन्त प्रकारके समस्त प्रप॑ुच (जगम्‌ ) फल्सि हें 
सत्य नहीं हैं. तब प्रद्महानसे इनको जिदृति द्वा सकती ड्ः 
हो यद्द जगव सब्रको सत्य रूपसे -दीख रहा है ओर उपनिषत्‌ 


द्वितोय रत्न श्ड 


जेसे--अपोरुपेय (अनादि) शाख्त्रोंमें इस जगतूकी उत्पत्ति कद्दो गईदै। 
ज्ैते--“तस्मादव एतस्मादात्मन आकाश सेभूतः? इत्यादि श्रुति 
है; तथा इस जगनते अवशुपक्त क्रिपराव्मर सृष्टि द्वातों दिखाई दे रही 
है, रज्जुमें जो कल्पित -सर्प दौखठा दे बह सपे क्रिखोक़ो नहों डतत 
सकता है, स्वप्नमें ज्ञो कत्पिर वस्तु दिखाई पढ़ती है उछसे कुछ कार्य 
नहीं द्वोता दै और जगतक़े यथाये सपप छोगांको डपते दिखाई पड़ते हैं। 
इस प्रकार जामनू अवस्थामें जो यथार्थ वस्तु देखी जाती दे उससे 
कुछ कार्य अवश्य द्वोते दें, अतः रह्जु-सर्प ओर स्वप्रको वस्तुसे विलक्षण 
दोनेके कारण यह कय्ये सम्पादक जगत्‌ कल्पित ( मिथ्या ) नदों हो 
सकता है। किन्तु यथार्थ ( सत्य ) दी हो सकता दे । झिसली भी यस्तुकों 
करिपत पिद्ध करनेक्रो जो सामग्री (कारण समुद्राय ) दोती दै बह 
इस जगनूम नहीं दे। वइ सामग्री पांच तरहकी होती है । 
१-सत्य घस्तुके शाव जन्प सेस्कार अर्थात्‌ जो चध्तु कहीं 
भी सत्‌ (यथार्थ) रहे ओर उप्त बस्तुऊ। यथाय॑ ज्ञान पढ़े दा चुा हो 
त्व उत् यथार्थ श्वानसे उत्पन्न संस्कार, अन्तःकरणमें रहतेके कारण 
उसी बस्तुका कप्ती कल्पित ( भ्रम ) ज्ञान उस वसतुक्े नहों रहने पर भी 
द्वो जाता है। 
२३--प्रमातृदीष --अर्थात्‌ प्रमाता ( अन्तःकरण ) में भय छोम 
आदि दाप हो । 
३-प्रमेयदोपः-प्रमेयमं साइश्यदोप दो अर्यात्‌ मिश् वस्तुका 
>- अच्यास ( श्रम ) निप्त प्रदेशमें द्वोता दे "उस प्रदेश ( अविप्ठान ) में 


उस बस्तुका साटश्य रूना चादिये। 
रे. 
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४-प्रमाणदंप--अर्थान्‌ नेत्रमें मन्दत्व, फम्ल आदि दोप हो । 

६-अविष्ठाना सामान्यरूपतें ज्ञान ओर विशेष रूपसे अज्ञान 
रहे । यद्द पाँच प्रकारकी सामप्रो अध्यासक्ी होती दै। झसे-रज्जुमें 
ओो सरंका भ्रम द्वोता दे उस अम दोनेक़े पहले उस सर्पझा यथा शासन 
रहता दे । अल्तःकरणमें भय दोप दै। उप्तमर्र झा साहाय दीर्पत्व आदि 
रस्जुमें दै। नेत्रयें मर्द ( मन्दपता ) दोष है। ठथा सानास्यहपसे 
अांत्‌ इईं अंशसे रज्जुरूप अधिप्रानका क्षान दै। रज्जुत्यकूप विशेष 
अंशसे रम्जु श्र मवान दे । इस पद्ारडों अव्यासड्री पांच सामम्री 
रघमेसे गरजुमें सपा अध्याम ( भ्रम ) दोता दे। सामग्री ( फारण- 
समुदाय ) में कार्य--उत्पाइनहरने डी शक्ति ढ्ोतों दे, सामग्रोड्टी एफ 
चआीजडी भो कमी दो शाय तो कार्य उत्पन्न गईं हो मच्या है। भैते- 
कुछ ( कुरदार ) देगढ, चक्र, चोर, (सूत ) शमृविया इवे सत्र 
घीजेकि द्वाग घर ( पढ़ा ) बनता दे, यदि इनमेंते मद्र भी वस्तु मं 
रहें हो पड़ा सदीं वन सकता । 

यहां धम्तुत विययमें अवाव्‌ जगत शो किस मिंद फॉनेगें एक 
भी सामओ नड्ठों देसय झाते हैं, क्योडि भध्याम इातेढ़े प्र के 
गई जगत्‌ ययायथ ( सय ) रदइठा भर उसद्चा यया्थ शान रा 
हैः डम जगवूफा क्या (भ्रम) हो सडक सो सो दिसी काले 
मो झगतू सत्य नहों दे सदरूपमे ही मिश्था देव यदि इसे शटय 
मासे नो "दे इमेक, दिक दया इत्यादि यु वि है शिव दवागः + इस 
सेसिसे इस वर बब ( जाठ ) के मबरस दाने दो सामपो झा प्दर शडा 
संस्कार मरे नहीं रह सध्ता दे इस वरच प्र. मदन मो हप्न रे 





छुताय रत्र है. 





इस बहायें प्रपश्चका,साटश्य दाप सी नहीं है। क्योंकि प्रप+च बन्‍्धनरूप, 
चगकूरप, भड़स्पझप दे ओर ग्रद्म मोअह३, प्रत्यकृछूफ, प्रद्राशस्वरूप 
है। इस प्रकारकी अद्यर्त विरुद्धस्वभावयुक्त बस्तुमें साटश्यरोप कैसे रह 
समता है! पअंसे-प्पफे सादश्य नहीं रहनेके कारण धड़ेमें सर्पका 
अव्यास कमी नहों होता है । इस पक्वार अब्पासकझ। सामप्रोक्रा तृरीय 
अंश साहश्य दोष भो असंभव दे । द्वितीय अंश प्रमातृद्वीप भी नहीं 
रह समझता दे, क्योंकि अध्यप्स होनेके पहले माना नहीं है, अर्थाल्‌ 
प्रमाता, आदि से फा्य, कारण संवात अध्याससे द्वी बनते हैं यथार्थ 
नहीं हैं। तो भ्ध्यास5 एइले प्रमाताऊे स्व॒रूपरे दी अभाव रहनेसे 
सुतगे प्रमावृदोप का अभाव दे । इसो प्रकार चतुर्थ अंश प्रमाणरोष भी 
नहीं रद सकता है, कर्योच्चि अध्यास दवोनेके एदले प्रमाणक्रा स्वरृर 
हो नहीं है। झरध्यास होनेसे प्रमाण बनता है, अध्यासके पहले 
प्रमाणदरोप असंभव हो है । ट्रक्षरूप मधरिट्ठानड्धा सामान्य रूपसे 
ज्ञान और विशोप रूससे अज्ञात भो नहीं गह सझता है। कर्याश्ि श्रद्म 
निविशेष है उसमें सामान्य-विशेषभाव नह्ों है, समान्य-दिशेर्माद 
माननेसे अई तन्मतझ ब्यायात हो ज्ञाघगा। इस प्रध्चर अध्यासझ एक 
भी सामम्री नहीं रहनेके कारण अधिप्ठनहूप प्रद्ममें प्रप्द घ अभ्यास 
(अ्रम) महीं हो सकतादे। अतः प्रपध्य करिपत नहीं है, छिन्तु सवरूप 
है, सर उस्त यथार्थ प्रो रिश॒त्ति जाने नहों ह्वो सझती द 
बैवऊ शास्त्रविद्धेत कमोऊे द्वाग इस यंपरूप प्रषभ्द मे निनृत्ति ही 
सप्ती है (घइ इम दो प्ररके होते ६ ६ 
१०विद्ेतन २-निपिद्ध । 
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विहित 

वर्णाश्मके अनुसार या सामान्यरूपसे पुरुषोंकी प्रवृत्तिके लिए 

बेदमें जो कर्म कहे गये है उन्हें” विद्वित कर्म कहते हैं! 
निपिद्ध 

बर्णाश्रमके अनुछार या सामान्यउपस्े पुरुषों की निवत्तिके लिए बेदमें 
जो कम कहे यये हैं उन्हें निषिद्ध कर्म कहते हैं। जुसे “न स्रीसूदों 
बेदमर्धायाताम्‌” अर्थात्‌ ल्री और श॒द्ग वेद म पढ़ें “मा इ्विस्यात्‌ 
सर्वाभूतानि” अर्थात्‌ किप्ती प्राणोको द्विंसा मत करो” इस प्रकर 
विशेष और सामाल्य रुपछते निश्ृत्तिका उपदेश दे । 

बिद्वित करके चार भेद होते हैं। १--तित्य २-जैमित्तिक, 
३-कफाम्य. ४-प्रायश्चित्त 

निसकर्म 

जिस करके करनेसे कुछ धर्म न हो किन्तु नहीं करनेसे प्रस्यवाय 
(पाप ) हो जाय और उस कर्मक्रो तिय फरनेके लिए बेदमें फथन 
हो उसे नित्यकर्मं कद्ते हैं। 

जसे--सन्ध्यावन्दम नियकर्म दे क्योंकि सम्ध्यावर्दन फरनेसे 
कुछ धर्म नदीं द्वोता दे किस्तु नहीं करनेते पार :होता दे मिसका फछ 
दुःख जन्मास्तरमें भोगना पड़ता है। “अद्वस्दः सनध्य/मुपासीता 
अर्थात “रोज २ सन्थ्यावन्दन उसके अविद्धायेकों करता चादिये” 
इस प्रकारका बेद्‌ सल्थ्या बन्दनड़ों नित्य करनेके छिए उपदेश'ह रहा 
है मतः सन्ध्योपासन नित्यकर्म है । 





दिलोय रत्न रश्‌ 


भेमितिक कर्प 
जो कम किपो समय दिपो विमिलकाझे कानेके लिए वेदवें 
गया है, सत्य पर्दनझ्ो साइ लिश्य ने शिया ज्ञाय, गौर इस 
+ कानेसे धर्म तो फरनेरादेशे न हो दित्तु नहों का्नेसे पाप 
एय उसे मैमितिश इ्म कछे हैं। भेते -भाद आरिकर्म सैमि- 
कर्म हैं 
उपयु क दो ध्रद्मारके कर्म कैवड धस्वदाय (वा) इटानेडे दिए दी 
जोते दे अवात्‌ हसहें नहों करनेस पात्र इह्पन्म हो भाते ई 
बह पाव इत्सस्स नहीं द्वोते ें। औरूुछ फ़ठ इतसे नहों 
है। जैसा -मीमासफेंने कहा ऐै। “जिल्यनैमित्तिके कुयांद 
पए+-जिपांसया"। 
झाम्परूपे 
को, रय्ो, पुत्र पत्र झोदि छिपी अभिश्ययि पदा्ं हो ढामनासे 
खुले जिए देदयें को कर्म कं सोत्रे हें से दाम्पश्य 
7। शिति छाम्प भोर शिरिद््फयों सेइते ऋम्यभुमे दो 
हे है। फंसे -क्वोतिष्टमेज सेल सप थे काम: इत्यादि 
इंये दि डव फेरे किफ्येस नम यज्ञ मोर श्रवरेष झ्रादि 
पिदिल झम्परर्म हैं । 
दैनगाानियरश पे शपदध ामः झदाद्‌ शिम पुण्दसे 
परो दाफरा हो शए गरेन ( बाज ) नाम दडरएे मापहा 
दिशड़े झा रर दव को शत बहहे चिरेशइडा बदले 
शवुरपफो दिए शब्दरें क शा £ दिम्लु पुरुष" 


है ज्ञान-त्नाकर 





को करते छिए उपरेश नहीं दिया गया है? अश्नद्रेयथुक 
पुरुष इस कमंझो करता दे; किन्तु कानेदाड़ेओो दिंसाभन्य पाप मवश्य 
होता है जिससे जन्मान्तरमें उसको दुःख अवश्यमेत्र मोगना पड़ेगा 
इस प्रकारके कर्म निपिद्व काम्यकर्म करे गग्े हैं । 
ध्रायाश्वत्त 
प्रायश्चित्त कर्म दो प्रफरके द्वोते हैं । (१) साधारण (२) अप्ता- 
घारण । 
अप्ताधाग्ण-प्रार्यक्िचत्त 
अपने हारा किये गये निपिद्व कर्म भो ज्ञात हों, उस अछा 
अलग निपिद्ध कर्मांको निव्ृत्तिके लिए अछग अछा जो कर्म शाम 
कहे गये हैं, उन्हें अप्ताधारण प्रायक्षि्त कहते हैं । जप्ते-ग्रिगात्रो प्राप्त, 
कुच्छ, चान्द्रायाण आदि असाधारण प्रायश्वित हैं । 
साधारण-श्रयश्रिच 
जन्मान्तरमें या इस जन्ममें किये गये निपिद्ध कम जो अज्ञात हों 
उमर स्वोकी निश्वत्तिके लिये शाम्नमें जो कर्म कहे गय्रे हूँ उन्दे' साघारण 
प्रायश्वित्त कहते हैं| जैसे-गंगात्लान ओर ईश्वर भजन आदि कर्म हैँ। 
इस प्रकारके जो विद्वित कर्म हैं. उनमरेंसे मोक्षके नि्ासुओं नित्य, 
मैमितिक ओर प्रत्यश्चित कर्म करना चादिये क्योंडि अमुभझा 
भावी छोक और उसके विपय-भोगोंडी इच्छा नहीं दैइसलिरे काम्य 
कर्म न करें। नित्य, नैमित्तिक कर्म नहीं करनेसे पाप द्ोगा और उसको 
भोगनेफे छिए अनिष्ट छोककी पाप्ति द्वोगो, अठः वे दोनों कम मुमुझ्ुके 
कर््त्य हैं । प्रायश्चित्त कर्म भी मुमक्षुका कर्तव्य दे यदि डिसी प्रमादवश , 
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घारण-प्रायश्वित फमे करना चाहिये और यदि कोई निषिद्धकर्म ज्ञात न 
हो तो भी साधारण-प्रायश्चित्त करना चादिये, क्योंकि उससे जन्मान्तर- 
के अज्ञात पाए निवृत्त हो जायँगे । 
यप्मपि ईश्वर भज्ञन तथा गंगास्नान इत्याई कर्म काम्य कर्म भो 
है; फ्योंद्धि इनसे उत्तम छोक आदि अमिरुपित पद्मार्थ ही प्राप्ति होती है, 
डिन्तु निष्काम दोकर करनेसे झतम छोक आदिको प्राप्ति नहीं होती दे, 
सो से मुमुभ्ुकों वाच्छित ही है। मुप्र॒श्ु क्िप्तो भी उत्तम लोकमें जानेके 
छिये शरोरधारणरुरना नहीं चादते हैं। ओर वर्तमान जन्मे निपिद्ध 
यथा काम्यरर्म नहों करते हैं। जिसप्ते आगे उनऊ्ो शरीरधारण करना 
पड़े। जस्प्रास्तरके जो संचित पाप हैं बढ साधारण प्रायश्चित्त द्वारा 
नष्ट द्वो जायैंगे। ओर जो इस जस्ममें प्रमादत्रश निपिद्ध ( पाप ) 
डिये गये ईं वे अश्ाघारण-प्रायश्चित्त दवा निएत हो जायेंगे, और 
जो जत्मान्तरके संचित काम्य कर्म हैं, भोगड़ी इस्छाके अभावसे उसे 
संखित फास्यकर्मोका फल नहीं होगा। ऊसे-किसो घनो पुरुषड्ी आग- 
घता फोई धनके छिये फएा दे, आरायनाकस्नेपरभो यदि उसकी 
इच्छा निवृत्त दो जाय तो घनझे प्रापिहप फछ उसे नहीं होता है। 
इस प्रकार सुमुभ्ुझो पू्वोक्त रीविसे कर्म करनेसे प्रारू्य कर्म-रचित इस 
शरीरके अनन्तर ( बाद ) हो मोोझ्न मिल जाता दै। ओर संघारहय 
बन्पओ निदृत्ति दो जातो दै,इसलिर सुमुन्नुछो शाख-रिद्टिन कर्म उक्त 
रोतिसे करमा चाहिये, इस प्रद्मार छान-द्वाग चन्‍्ध-निहत्तिहूप इस 
शाम्पक्ना प्रयोगन असंभर है । 


2.७५ छा 
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सम्बन्धता खण्डन 

पृर्वोक्त रीतिसे इस दर्शन शास्त्रज्म प्रतिपाथ विषय जो जीव,प्रह्मध्ी 
एकता है बद जब अध्तभव हो जातो है तत्र उत्त विषयके साथ इस 
शात्त्रका जो प्रतिपाद्य-प्रतिपादक भाव संवन्ध दे अर्थात्‌ विषय तो 
शास्त्रक्मा प्रतिपाद्य दे ओर शास्त्र उसका प्रतिपादक है इस प्रकारका 
संबन्ध भी सुनरां असंभव्र दो जायगा। 

इस शास्त्रके अधिकारी और शास्त्रद्े विचारका जो परस्पर कतृ - 
कर्तव्य भाव संबन्ध दे अर्थात्‌ अधिऋरी तो विचारका कर्त्ता बनता है 
ओर विचार अधिकरारोका फर्तंव्य है यद्द संवन्ध भी स्थिर नहीं रह 
सफता, क्योंकि इस शास्त्रके अधिकारीका अभाव दे मिसका सयुक्तिक 
प्रतिपादन पहले हो चुका है । 

इस शास्त्रफे साथ उप्तके अध्ययनजन्य-ज्ञानक जो परस्पर 
जत्य-जतकभाव संयन्ध स्वीकृत है अर्थात्‌ यई शास्त्र शान 
जनक ( देतु ) दे ओर शास्त्रके अव्यपत्र उत्पन्न होनेबाढा ज्ञान 
जग्य (कार्य ) है यद सम्बन्ध भी केसे रद सकता दै। क्योंकि 
जब शास्रसे ज्ञीव,पद्य डी एकताका ज्ञातही नहीं दो सकता दो सम्बन्ध 
फिसच् होगा ) इस प्रकार इस शास्त्र अधिकारी, विषय, प्रयोशन, 
संबन्ध इस थ्नुवन्ध चतुप्टयरे अभाव हो जानेसे इस प्रंथका आरम्भ 
करना निष्फक् (व्यर्थ) है। इस अमियाय पूर्वपक्षीके सक्षेपों ( प्रो 
का प्रतिशेप (समाधान ) सिद्धान्ती अब ऋमसे करता है । 

- अ्रधिकारीका मएदन (सिद्धि? 
पूर्व पश्कोका यद्ट कहना कि कोई पुरुष «अविदासद्वित न्यपध्वकी 


द्वितीय रत्न २५ 


निशृत्ति नहीं चाइता है किन्तु आध्यात्मिक आई त्रिविध दुःखोंको 
निश्नत्ति हो चाहता है ज्ञो लौकिऊ उपायोंसे हो सकती है? 

यद्व युक्ति रहित हठ मात्र दै, क्‍योंकि जबतक पअविद्या-सद्वित 
प्रपन्‍्ध ( जगत्‌ ) की निश्वत्ति ( विनाश ) नहों होगी, तवतक उन 
आध्यात्मिक आदि सारे दुःखोंकी निव्ृत्ति सर्वधा असम्मव दे। 
नियम फरके करिछी छोकिक या चेदिक साधनके ढारा दुषसोकी 
निृत्ति नहीं हो सकऊती है। 

शेगकी तियमतः छीफिक साधनों द्वाग निश्वत्ति होती द्वी नहीं, 
एक बार किप्ती शेगकी निद्त्ति हो जानेपर भो फिर क्रिप्ती समय 
छस्ती रोगकी उत्पत्ति दोती देखी ज्ञाती दे इस प्रकार दुःखोंकी 
ऐकान्तिक ( नियमसे ) और आटन्तिक ( एक वार निवृत्त हो जाने- 
पर दविर न होना ) निवृत्ति छोकिक या बेदिक उपायोसे नहों होतो दे 
ओर ग्राणिमात्रड्े ऐकान्तिक ओर आत्यन्विक दु; स-निवृत्ति अभिपित 
है, इसलिए इन जिदिय दुःणोका कारण ज्ञो अदिया सहित प्रपध्द है 
उसझी निवृत्ति मुमुश्लुछो अड्यन्त जरूरी है। छ्सी समय नाख- 
जोने सनत्कुप्ारसे पुझा कि “तदते शोकमात्मचित्‌” इस थुतिके 
अनुसार आत्मज्ञानी पुरुष शोकको तरवे हैं, अर्थात्‌ वे शोकके पार 
हो जाते दूँ उन्हें शोकादि दुः्प महीं व्यापता है। मुझे शोक आदि 
दुष्स होते हैं, इसलिए में अज्ञानी हूं, तब सनत्कुमारने कट्ठा हि 
प्रह्म भूमा ( व्यापक ) तथा शोक आदिसे रद्िित हेँ तथा मुसरूप 
हैं। प्रद्से भिन्‍न सकछ पद्मार्थ मिथ्या तथा दुःसफ्रे साधन दे इसलिए 
उस साथनकी निवृत्तिके बिना दुष्पोंका नाश असम्भर है | इतलिए 





रद ज्ञान-रन्नाफर 


अविदा-सदित प्रपच्चडो निम्नत्तिहर मोम्रहो इग्छा हो सहतो है। ओर 
पूई पश्नीछऋा यद्द भो कइना ह कभो 'पजस वस्तुझा अनुभर गढइता दै 
इसी वस्तुओं ध्राप्रिक्री इस्छा द्वोती है” यद अवद्भत दै क्योंद्रि यह 
नियम नहीं दे हि अतुभूत बष्तुके द्वो पुनः प्राप्त कानेडो इच्छा हो 
डिन्‍्तु मिप्त बस्तुझ कमो अनुभव हो चुडा है ओर बह वस्तु अनुफूर 
भी हो उमर अतुरूठ वस्तुके सन्नातीय यस्तुर्वे भो (जो कभी अतुधुत 
भी नहीं दै ) पुरुष ही इच्छा द्ोती है। मेसे--पुरपछो मुक-भोशनह्ा 
झनुमय खमेपर मो उसी मोभतऊो इच्छा न दो उपके सशतोय 
ओजन प्राप करनेडी मी इस्छा द्ोती है। भैते “छह को साफर इसहे 
समतीय और इससे उत्तर कई एक अन्य झगनुमूत मिप्डर्स 
म्मनेशी इच्छा दोती है। यदि अनुयूत यस्तु धतिकृठ दो सो इसफ़ो 
द्राश्िश्नी इस्छा नरों होतो है। ऊंते-रोगरे अनुमश होनेपा भी 
किसोओे भी गेगढ़ी प्रामिदी इच्छा सहों होगो दे। सॉसाीद 
सुखका सद पुदपको अतुमद दे, बह अयन्त अनुष्द भीदेझोर 
८अ्रद्मतिरठिशय और झअक्षव सुर स्वहूय दे” ऐसा उतर सहि सा 
रा्सोंम सुझा खाया है, इसठिये उप अनुमत होडिक सुब्रर सपली दे 
और उतमे कीं उत्तम सुखरप श्घरें पुरपही इच्छा होती कै भर 
केसे भय आदि हत 
काता दे को 
झ्हि 


अमेजरहजुरें करिदत सर्पेधों वास्तद सारे सबक 
सईसे हो हते है, जद इसे आविद्न गा शुआजल हों 
ययाय ज्ान है, खुद बह सर्रेशे कर इससे डहतत मदर 
का हो छिदलि हो ज्यप हे । दे ही इस मर्वंशा शगटड़ा अविदत 
को श्रक् है दम दक्षई हालमे सबके साथ जार प्रदुति है 5॥ 


छितीय स्न्न तक 


है, ऐसा अमुमान फर तथा सत्‌-शास्तझे द्वाथ निश्रय फराफे छस 
अद्म अपगेषत ( साक्षात्शर ) कानेडी इच्छा दो सहजो है| दमडिये 
परमामन्दडी प्राप्शों इच्छा होतो है। ओर पृर्वप्षीा फना 
कि वियेफी पुरुष पेबक विपय सुखकों चुता दे मोक्ष सुझको 
कोई चाहता नहीं, यह भी युक्तिगद्धित अनर्ग छ प्रझापमात्र दै। पर्योकि 
सत्र पुरप समन्‍्न दुःखोंकी निय्रति और नित्य सुख॒फ्रो श्रामि घाइने हैं 
सो झोश्ष प्राप दोनेते दो सकता दे, बद प्रषधपें कहीं दे । तथा रिवेशे 
पुरुष रिपप सुरखझे ही चाहत है, यद भी सम्भव नहीं दर्योद्धि सुपुति- 
अवस्थामें कोई भी दिएय नहीं रहा दे गत्र उस समय दिएय»े दवा 
इह्पत्न अर्थात्‌ विषय भोग कामेते को सुख होता दे पह कलाई 
नही गइसझया है लो भो सब्र पुर्रक्रो पति दिन सुपृपिष्ी इच्छा दोनो 
है, यदि विपय सुर द्वो साझे इच्छा दवाती सो रिपप्नजि सुपृ्ि 
सुखभे इण्छा नहीं होनो चाहिये, झहः पुरुषमात्र सुरशे ही चादइता 
दै किए भो निय (हमेशः स्थिर ) सु घादता दे या निदियाद 
है। ऐसा मु झरिया-सदित प्षध्द घो निपत्ति ओर परमानस्द शे ऋण 
स्वसप्प है। बह सुर शातमें ही धग्य हो सघ्ता दे । कमे सदा इशसनः 





है। यु ज्ञान बेदान्त शाम्श्क शयणसर उत्पन्न दोता दे। ८| 
अशण भी दो प्रधारहे हैं। एललो देशन्तरे परत्य घानमनन्त प्राथा 
इथ दि. अगस्तरदाइण ओर जिस्पमासि इत्यादि झशशकश्योत 
साथ थोष इन्द्रिपोस सरेग घोनेसे शो हान होडा है बढ है। ओर 
दूपग भाण शिवासाप दे ।. जिस डिहसुझे संरप झंददा रिप्ईद 


च्८ ज्ञान-सक्राकर 





( भ्रम) है, दूसरे विचारात्मक अवणके अम्यासप्ते उसतड्ो विपरोल- 
भावनाकी निवृत्ति हो जाती है तब निश्वयात्मऊ ज्ञान होता है, इस 
प्रकार प्रमाणणत ( शास्त्रक़े विपयरों उत्पन्‍्त ) संशय, तथा श्रमऋा 
निराकरण प्रथम और द्ितीय अत्रणघ्रे हो जाता है। सब उपनिपदों छा 
एक अदमेंद्ी तात्पर्य है अर्थात्‌ सत्र उनिप्रोने “यक बह हैं? 
इस प्रडार मद्वेतमतका समर्थन किया है। जिस वस्तुका श्रवगके 
द्वाग निश्चय झिय्रा गया है उध्तो ब्तुफे युक्ति-सह्दित चिस्वनक्ो मनन 
कहते हैँ। मतन करनेसते प्रमेगगत ( अद्वैतशझऊेविपयमें उत्स्‍न्‍्य ) 
संशग्रका नियकरण होता दै। मिस वस्तु अशण मोर मतनके 
द्वार निश्चय हुआ है उसी बस्तुझा प्रवाद रूपसे ध्यान करनेको 
निरिध्यासन कद्ठते हैं। इस प्रकार अदण, मनन, तिदिष्यासनसे 
साक्षात्कार रूप ज्ञान प्राप्त होता दै। जैस्ले-श्रुतिश्ोर्मे कद्ा गया 
है-“भोतद्यों मन्तब्यो निदिध्यासित्यः। “शात्मा बाउऐ 








बृष्टब्यः” इत्यादि । 

इसी साक्षात्कारको श्रीमद्रमंगवदगीतामें “परागति” नामसे कहा 
'है। जैसे-अनेकजन्मसंखिद्धस्ततोयातियंगातिम्‌” मर्यात्‌ मनुष्य 
अनेक जन्मके श्रवण, मनन; निद्िध्यासनके अम्यास-परम्पशसे 
विलश्ुणअत्रस्थारुप सिद्विक्रो प्राप्त करके परागतिक्ों ग्राव्र करते हैं 
अथोौन्‌ उस सठिनीय आत्माका साक्षात्कार करते हैं। 

इसडिए बेदान्त शास्त्र आरम्भ करना अत्यस्त आवश्यक है। 
यदि यद्द कद्दा जाय कि, विवेऊ, वैराग्य आदि साथन-सम्पत्न 
आविकारी नहीं मिछ सऊता दै, तद अधिकारीरे नई मिझ्नेस्ते भी 





दान्‍्त शास्त्र्म आरम्म निपझछ ही दे, यइ भो असेगत है! क्याद्ि 
प अवधिनदित, अत्यन्त विस्वृव-संशास्में अधिकारीका अभाव द्वोना 
संभव है । क्योंदि-जमिप्त शिश्षामुझे अत्तःझरणडे मल दोप तथा 
श्रेप दोप इस सनम या जस्मान्तरके निःश्ाम कर्मस या सगुण 
थवा निमुग-इपासनासे निश्॒त दो गये है, ऐसा जिश्ञामु इसऋा अधि 
रो हो सइता दे। बह अधिकारी येदान्त शास्त्रक द्वाश श्ररण, 
( पुनः उसफा मनन, निरिष्यासन करके अपने बास्तव सत्‌, चित 
लख्स्वरुपफ़ा साक्षात्कार करता है, ओर सईदाके छिए व कृय हो 
लादे। जसे-“व स पूनरायतंत” ५7 स पुनरायतेते” फिर 
'सतारतें नहीं आडा है” फिर बइ संसारधे नहीं झआाठा दे" 
| प्रकारकी आइएंत्तिस »विमेनि भोर देवर कश दै। 

इस प्रफार शानसे रहित मोघ-शीवस लझर उँधसे अयें बष्धा 
मत भो शगेर घरी है. घह संसःरभे धार २ आते दें और सपने 
पनुसार दुएफ मुणर भोगते रदने है । झोर यद भो कहा झाय दि 
पक पुरुष शिपिवन्‍्मुसरों चाहता हे, निश्य मोप्-सुस्तरों झई 
छा भी है. यद सेम३ नहों हा सझता। क्यों$-चघार प्रझ्मसः 
३ होते दै। ६--एमर २--रिशुयों ३--श्किमु ४-मुकत। 

पागर 
इस झोडके शिंदित था निदिद शिपय भोगेंमि झासक हुगा 
पं सछयरस को गदिग ई उन्हें दामश के है। 
िपयो 
शाम भनुसार शिपिद्के भोग छाते हुए इस ढं ये और एस्टेट 


३० झान-रज्नाऊर 








के भोगके लिए जो शाल्रके अनुकूल कर्म भयवादि” करते हूँ उन्हें 
दिपयी कहते हैं । 
जिश्ठु 

उत्तम संस्कारके रहनेके कारण जो पुरुष नि सुख प्राप्त करनेके 
हिए सत॒ शाक्षक्ता अवश करता दे दसे मित्ञासु कहते हैं। ज्थासु 
मोक्षरूप नित्य सुखझकों चाहता दे, त्रिपय-सुख नित्यसुख नहीं है, 
क्षणिक दै और दुःघ-मिश्रित है । 

क्योकि विपय-सुख प्राप्त करनेमें पहले बड़ी तकलीफ़े' उठानो 
पड़ती हैं। दिपय मुखके समयमें भी कोई दुःख प्रायः रद ज्ञाता है। 
संसारी पुरुषकों ऐसे सुखका अमुभव नहीं द्वोश है, मिस सुखऊे 
अनुभब काल्में वाह्य या आन्तर एक भी दुःप मम्दरूपसे भो न रहे। 
और परिणामर्मं विनाशी दे अर्थान्‌ आखिए विपय सुख नाश होना 
अवश्यंभावी है । उस समय दुःख होने छगता है अतः यह घुख भविष्यमें 
दुःखका द्वेतु है, ओर वर्तमान समयमें भो विपय सुखके विनाश हो 
ज्ञानेका भय छगा रदता है, इस प्रकार विपयक्रे प्राप्त श्ञेनेसे जो सुख 
ट्ोता है वह दुःखले ओत-प्रोत ( सनाहुआ ) है, इसलिये जिश्वासुक्रो 
मोक्ष-सुख दी भमिलपिव है, जो समस्त दुःख-निग्वचिस्वरूप है। 

छोफिक या बेंदिक उदयेसे सारे दुःखोंकों निशृत्ति होना सर्वंदा 
असंभव है। क्योंड्ि जबवक शरीर रदेया तबतर कुछ न कुछ दुःख 
आत्रश्य रहेगा। शरोरोकि अभाव द्वोनेसे ही समस्त दुःखकी निशचत्ति 
नदी सकती दे, शर्तरका भमाव मोश्ष द्वोनेसे द्वी दोता है । 

इसका रदस्य यद दे कि अबतक शरीर दइते हैं. तव॒तक युण्य-पाए 


द्वितीय सत्र श्श 





रहते हो हैं। वर्योदि-पुश्य-पापलेदी शगेर रचित हैं, और जबनक 
पुर्य-पाप रहेंगे खबतक सुस-दुरय अरश्य रहेंगे। पुण्यक्रा फन्न सुस 
ओर पाएगा फल दुः द्वोदा हे । यदि यद ऋ|े ह देव शरीर पुभ्य- 
पाएसे रखित नहों है, एक मात्र पुगयले रचित है। उस शरोस्में दु/र 
नहीं होने हैं, अतः पुस्य कम काके देवनाका झरीर प्राथ करना 
अभिशपिल दै, यह पान भी अधछंगत है। कर्याह-पक देवता अपनेस 
ऊंची एदबोपर आरूद दूसरे देशकों देसकर दुःछी द्वोता दै। देव 
शरोरके मुसमें सालम्प ( स्यूतापिक्य ) रहता दे ओर स्यूनाविस्य 
रहनेसे दुशयक्ा होना अनिवार्य है ६ 

यहि यह कद्दा ज्ञाय, हि स्वर्गफ सपसे ऊँचे स्थान, स्वर्ग गहय- 
मिंशेंसनपर आरूद़ देवगज, इस्द्रया दुःख नहीं दो सघते हैं, कर्योडि- 
उससे अदा स्पान ओर स्वरंमें दृसग पोई है नहीं, जिसशे पामेके 
डिप्रे एद्र हुःययो द्ोगा, यद भी युक्ति रहित है। कर्याचि- इस्रफों भो 
खनेक समय दैत्य ओर दानइ आदिसे भय होनेके कारण दुश्य होते 
रहने है, इस प्रशार देइगाके शगेग भो पुःय-शब दोसेंसि शिव है। 
बदछ पुनयसे नहीं, पुश्यण अग्िविर दिस्‍्सा रहता दे और एप 
झयत्थ कम रहता है /मदिए हें संिझ्' सुख होते रते है, दुएप 
मुखरो अपेक्षा इहुन इुम होडे ६। 

अ निरमि देव रागेगको भो दाइलडित दोनेदा कथन है इसशा 
यह हात्प्य है कि देइ रागेग्में पे गये बरूसे मटए ( पुरय-पाप् ) 
नह दगरे ६ै। देव शरोरफे दूईढ हुऐ मजुप्य शगोर थे इन शर्मेगेसि 
शो पुरय-पाए हिये गये णे, आदी पु-य-पापते देव रगोर बने है, रूर 
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देव शगेरफे ढ्वाय विद्वित और निविद्ध कर्म करनेपर मो पुश्य या पा 
नहों वन सकते है। ये शरीर कैबछ भोग कानेके लिए हो प्राप्त दोः 
हैं, इनसे आगे मोगनेके लिए कुछ भच्ट नहीं बवता है। इसो प्रा 
वियंक्‌, पद्चु, पक्षी आदिके शरीरसे ज्ञो कर्म डिये जाते हैं उमसे भ 
आगे भोगनेके लिय्रे कुछ भो अदष्ट नहों बगद्य दे, उनके शरीर भो 
उमसे धूर्वके भनुष्य-शरोग्-्कृत पुण्य-पाप द्वारा दी रचित हैं, झव 
उन शर्ररोंसि छुछ पुण्य-पाप नहीं हो सकेंगे। इनशरोरोंके छूटनेके 
पश्चात्‌ पुन; उन पु, पक्षियोंके पूर्व-जन्मोंके मनुष्य शर्गेरेकि द्वारा 
किये गये कर्मसे द्वी चने हुए अद्टफे अनुसार शोर प्राप्त द्वोते हैं। 
सारांश यह है क्ि-कर्मका अधिकार केवल भनुष्य शरोरमें दी है । पु, 
पक्षी आंदि तथा देव शरीरमे नहीं है इसोसे देव शरीरका शाम्॒में 
पाप-रद्वित कह दिया है अर्थात्‌ उन शरीरोंके द्वारा पाप नहीं होते हैं 
“पाप/यह उपकक्षण दे किन्तु धर्म अथवा पाप कुञ्न॒ भा नहीं होते हैं 
पशु, पश्षीके शरीर ता अधिकतर पाप ओर अत्यह्प पुण्यसते बनते हैं। 
उन शरीरोंमें सी स्त्रों संगसे जो सुख होता है बय पुश्यक्ता फछ है। 
और प्रसिद्ध भ्ञो अनन्त प्रकारके दुःस होते रहते दे थे पापके फछ हैं । 
उद्र ( पेट ) से जा गमन करते हैं इन्हें तियेक फइते हैं। जो पश्षोसि 
( परोंसे ) गमन करते हैं उन्हें पश्ी कहने है। जो चार पादसे गमन 
करते हैं, उन्हें पशु कहते हैं। सब शरोर पुम्य-पापके फछ हैं झिसो 
शरीस्में पुथ्थ अधिक रहता दे, याय न्यून (हम) रहता द। 
किसी शरीरमें पाप ( अधर्म ) ही अधिक रहता है, पुण्य ( घमं ) कम 
न्यून खवा है। देवता शरीरें अधिक पुम्य रहने आ पाप अग्बल्त 
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अढ्प द्वोनेके अमिप्रायसे शास्त्रोमिं देव-शरीरको पुण्यद्धा फल 
फट्दा है। जिस प्राममें ब्राह्मण जातिको संख्या अधिक रहती है और 
अन्य ज्ञातिकी संख्या अहप रहती है उस प्रामकोछोग “श्राह्मण ग्राम” 
कहा करतेहं ।*भूयसा व्यपदेशो भवति”? अर्थात्‌ जिसका आपिक्य 
रहता है उसीके नामे व्यवहार होता है। इस नोतिके अनुसार ठिय॑ंऋ, 
पर, पक्षोके शरीर प्राप कर्मके फल्न कहे जाते हैं, क्योंकि इनके शरीर 
चहुत अधिक पाए ओर झत्यन्त अल्प-पृण्यसे रचित हैं । देव शरोर 
और पश्ु-प्षीे शरोरोंसे मानव शरीरमें यह विलक्षणता है कि 
किसी मनुष्यके शरीर अधिक पृण्य और अल्प पापसे रचित द्वोनेके 
रण उत्तम कद्दे जाते है ओर किसोके शरीर अधिक पाप भर मढ्प 
पृण्यस्ले रचित दोनेके कारण आथम कहे जाते हैं। पु०्क, पापका 
न्यूनाधिक्य नियमस्ले नहीं रइता है। डिन्तु देव शरोर तो निश्चित 
रूपसे पापफी अपेक्षा अधिकराधिक पग्य रहनेसे प्राप्त दवोते हैं। और 
तिर्यक, पशु, पश्षीके शरीर नियमसे धर्मकी अपेशा अधिकाविक पाप 
रहनेसे प्राप्त होते हैं। इस रीठिसे प्राणी मात्रझे शरोर पृण्य तथा पाप 
दोनोंसे रचित हैं किसी एकसे नहों हैं। बोर पापका फल ढुःश् है, 
अतः झबतक शरीरका अस्तित्व रहेगा तब तक दुःस-निवृत्ति नहीं हो 
सकती है ओर शरोरञ्वा अस्तित्व ठव तक रहता ही है जबनक पुएय- 
पाप ( ध्म-अधर्म ) रहते हैं, क्योंकि पृण्य-पा्पोंसे दी सब शरोर बनते 
हैं, ओर पुण्य, पार्पोका विनाश सर्वया तब ही हो सकता है, जब 
राग, दष विनप्ट दो जाये। क्योंकि राग, हू प रहनेसे पुण्य पाप 
डोते हैं और राग, इंच वो अजुकूछ ज्ञान और प्रत्रिकूड शानसे उत्पत्न 
डरे 
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दोते हैं। जिस विषयमें अनुकूछ ज्ञान रदता दे, उसमें राग हो 
और जिसमें प्रतिकूल ज्ञान रहता है वसमें ईंप द्ोता है । अतः अ 
कूछ ज्ञान भोर प्रतिकूल ज्ञानके सर्वथा विभष्ट दोनेसे ही राग, दे पे 
उच्छेद हो सकता है और अनुक्ूछ-श्ञान, प्रतिकूल ज्षान वो भेद ज्ञा 
इत्पन्न होते हैं, क्‍योंकि अपनेते भिन्न बस्तुओंमें दी अरनुकूछ 
ओर प्रतिकरूछ ज्ञान होते हैं। फेवछ जपने स्वरूपमें जलुकूछ ज्ञाव 
प्रतिकूल ज्ञान कुछ भी नहीं द्ोता है। सुखका जो साधन है 
अनुकूल कहलाता दे ओर दुःखका ज्ञो साधन दै वह प्रतिकूछ का 
छाठा है) 
अपना स्वरूप सुख्र अथवा दुःख क्रिसीका साधन नहीं है 
ययए सुख रुप है, किन्तु सुख़का साधन नहीं दे | अतः किसी वस्तु 
जबनक मअपनेसे भेद ज्ञान रहेगा, तवतक अलुकूछत्ान तथा प्रतिकू 
ज्ञान रहेंगे, ओर वद भेद ज्ञान अविय्यासे होता है। जम्रतक भविद्य 
( झात्माके वास्तव स्वरूपका झज्ञान ) रहेगी तपतक भेद ज्ञान रद्देग 
ही, इसमें कुछ भी सन्देह नद्दों। और उस भविधाका विनाश विध 
( आत्म श्वान ) से दी दो सडुता दे, अन्य किसो भी उसे नई 
हो सकता दे !"बान्यःपन्‍्थाविद्यतेउयगंय”“कतेश।ना श्रम्क्तिः/ 
“शानादेव तु केवलम्‌” इलादि अनेकानेकर द्रुतियां इसको (प्टिफे 
डिये पर्यप्ति हैं 
पूर्वोक्तरीतिके मजुसार अविद्यासे मेद-ज्ञान और मेद-शानसे भतु- 
कूल, प्रतिकूछ ज्ञान और अनुकूछ; प्रतिकूछ शान खनेसे राग, दवए भोर 
,राग, हैं प रइनेसे पृण्य, पाप कर्म और पृरय, पाप क्मेसि शरोर घारण 
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करते पड़ते हैं ओर शरीर रइनेते दुःख उत्पन्‍्न द्वोते हैं। यही अविद्या- 
का विछास है; इसीको संसार कद्दते हें। "संलरतिश्रास्मिन” इस 
व्युत्पत्तिके अनुसार संसार शब्दका अर्थ बन्‍्धत होवा दे । वह खंसार- 
डुःछ जिज्ञासुको अभिलपिन नहीं हैं, उसकी निद्नत्ति भिज्ञासु पुरपको 
अभिरपित दै। किम्तु जब तक उसके निदान ( मूल कारण ) अविया 
का सवेया उच्छेद नहोँ द्वोगा तब्र तक दुःखोंका स्वंधा विनाश नहीं 
हो सकता दै। अतः अ्रविद्याका विनाश फरना ही एक भात्र पुरुपार्थ 
है। और परस्पर दिरुृद्ध होनेके फारण अविद्याका विनाश विययासे दी 
दो सकता दै। जिस विपयकी अविद्या रहती है, उस विपयकों जब 
जिद्या ( ज्ञान ) उत्पन्न द्वो जातो दे, तत्र बह जविद्या ( अज्ञान ) विनष्ट 
हो जाती है, यह अनुभव सिद्ध दे । 

आत्माकी जो अतिद्या है जिसे “मूलाविधा” फद्ते हैं, मिसके 
अस्तित्वसे ही यद्द समस्त प्रश्ाग्ड दिखाई पड़ते हैं, उसको निमृत्ति 
आत्माक़ी ज्िदा ( स्बरूपके साक्षात्कार ) से अशश्यमेत्र हो जाती दे 
ओर उस स्वरूपके साक्षात्कार द्वीसे जो त्रिकाल्में दुःस-संबन्धसे 
रद्ित हूँ उस निया परमानन्दुस्वरूप श्रदा प्राप्ति भी द्दो जाती दे , 
आठ: आत्माका स्वरूप ज्ञानना परम आवश्यक है इस प्रद्यरके 
विवेक-युक्त पुरुष शास्त्रमें शिज्ञासु कहा है भोर वहां शिक्षामु इस 
प्रन्यके अधिकारों हैं। 

चार प्रकारके पुरुषोमें “मुक्त” पुरुष तो अधिकारी नहों है क्योंकि 
इस अध्यात्म शास्त्रसे जो प्राप्य है बह उन प्राप्त दो चुझा है मौर 
पामर पुरुष हथा दिपयी पुरुषोक्ो दिपय सुझ ( सांसारिक सुख ) दी. 
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अभिलतपित रदूता है । अनुकूछ विपयके भोग करनेस जो सुख उत्परन 
होता है , उसीमें उनकी अं बुद्धि रहती है। परम प्मानन्द-स्थरू 
आत्म-सुखकी झोर उनकी प्रदत्त दी नहीं द्ोती है। डिसी विपयी 
पुरुषकी प्रवृत्ति भी होती दे तो उस आत्म-सुखके जो उपाय नहीं है, 
उन्हें ही उपाय सममते हैं कौर उधरदी प्रवृत्त हो ज्ञाते हैं। क्योंकि 
चास्तवमें जो उपाय हैं उनका ज्ञान सत्संग ओर सव्‌ शार्तरेके शवणसे 
होता दै सो तो उन्हें नहीं रहता है, अत: पामर और विपयी पुरुष सुख- 
आ्राप्ति ओर दुःख-निवृत्तिके लिये अन्यसाधनोंमें 7त्त होते हैं, इस 
शात्त्ममें प्रवृत्त नहीं दवोते हैँ ।केवल जिज्ञासु पुरषोकी इस सन्यमें 
अश्वत्ति द्वोदी हैं मत: जिज्ञासु धुरुष द्वी इस म्रन्थक्रे अधिकारी हैं। 
विष्यका मण्डन 

पूर्व जो फट्ठा यया था क्रि “जीव झोर अह्मकी एकता नहीं 
हो सकती, क्योंकि जीव नाता, परिच्छिन्न, कर्ता भोक्ता हैं और ग्रह्म 
एफ, व्यापक, अकर्त्ता, अभोक्ता हैं, इस प्रकार दोनों परह्पर विरुद्ध हैं, 
ओर विरोध द्वोनेसे एकता केसे हो सकती है, अतः इस शास्त्रका 
विषय जो ज्ञीव, प्रह्मकी एकता दे वद सिद्ध नहीं होती दे ।” यह 
अछाप युक्ति-युक्त नहीं है । क्योंकि एक साहीका एक ब्रहसे एकता 
दो सकती दे और चद्दी एकता इस शास्त्रका विषय है । 

शका--यदि यह कट्दा जाय कि जोवतसे मिन्‍न इस शरोरमें भोर 
कोई साथी नहीं है, “शाही” वंध्या पुत्रके समात अलीक दे ! 

' समाघान--एक ही अन्त:करणको विवेकी पुरुष चेवतकी उपाधि 
समझते हैं और उसी अन्तठःकरणओो अविदेशी पृदप चेंठनके विशे- 
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चंग समझते हैं। अतः एक ही चेतन विविको पुरपकों साभ्ी रू 
भासतरा है ओर अविवेश्वे पृश्पश्े जीर रूप मासतादु। इस 
रीतिसे पकरी चेतनर्मे विशेषण भोर उपायिके मेदसे जोबभाय ओ 
साक्षिमाव होते हैं । 
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हो वस्तु मितने प्रदेशमें रहे उतने ही प्ररेशमें स्थित अन्‍य वस्तु 
हअगाये ओर स्वर्य इससे पृथई रहे उसे “उपाधि” ढहने ई,फेसे नया 
मतमें, वर्णयोलछ हतो ( कानके भोताके ) आकाश शोध इन्द्र 
कहते ६६ बह कणपोरक शोग्रशो इएपि दे वर्योहि बर्णगोर 
जितने प्रदेश रहता हैं दसने प्ररेशमें शियव भा शयशकों “शोत्र ईन्ट्रिप 
गामसे जनता ई ओर स्थ्यं रुर्भगोडइ पृथरछू रएता है। भरा 
हम्न कर योड्घम्वत भाकारा मावधे धोग्रइन्द्रिय कहते है। कु 
गोलइकओ नहीं । 

कैसे दी सलाण भो जितने प्रेरारें गइता है दवने प्ररेशस्थि 
चेपनडा गाम 'साभी' पह झा है। यथा चतनशे यई सागर 
संता भम्द'दाणों: मम्प्पपे हो है, हदारि अन्यकग्स, सा 
शाम नहीं मासपा है। अपोव्‌ सन्‍वः गाय संदिण तने सऊ 
जे इे है, दिस्यु ऋस्डःकाण प्ररेश-रदित चेढन शाप्रस्षे शा; 
दश्ले ८ । 


उपद्ित 
चार युछ बस्तुझे बररित चने हैं, झेसे सन्टाआरण शेर 


द्द८ ज्ञान-रत्नाकर 


स्थित ज्ञो चेतन मात्र है वद उपदित है, क्योंकि वह चेतन झन्तः+ 
करण रूप उपाधिसे युक्त है! 
विशेषण 
जो अपने सददित दिसी अन्य बध्तुफों जनादे ओर व्यावर्तक हो 
अर्थात दूसरोंधे विशिष्टको ब्याइ्रत ( अठ्ग ) करे इसे विशेषण पद्वते 
दा 
#कुगडलवान्‌ पुयपः समागतर अर्थात्‌ छुशइट्याला पुरुष 
आरा है? यहाँ कुणडरु पुरा दिशेषण है। क्योंदि कुठल-महित 
पुर्पश्य झागमन होठा है, पुएइछको छोड़कर री होता दे घोर 
झुण्डड-रदित पुरुष व्यावर्तक भी होता दे! 
विशिष्ट 
विशेषण सदित वस्तुड्रो विश्ष्टि काहते दे बजुण्दण्वाढा” यद 
मिशिष्ट पद दै। छुगदठ शिशेषण दे । विशिष्ट कौर उपहित इन दोनेमिं 
शाह मेड है दि दिशेषण तो विशिट्रेक साथ रहा है, विशिए बस्ठ 
जदतक रहती दे सदतद उसके साथ शिशेयण भी रहता है भोर विशि- 
छड़े अवयाशर्यमें अप्ट यनझर शिशीपय मी मामित शोठा है और हाय 
डपदिलसे निया रातों दै। इपदित वस्तु आवयदार्थमें सह बना 
इावथि मःखित नहीं इोती है। प्रथम, ब्ों, भोषा सती श्र 
ब्येतन है, जिसकी जोब कटे हैं. इसका मो सत्ता सिशशा है। 
क्यों हि. छहम्तर-्सदित चेदनओं अर, मोल शाप अस्त 
कहता है शत झन्त-चरणवूरी धर्याव झत्ते/कग्ध दे मेहर खरे 











द्वितीय रक्न श्६ू 


बाह्य जो चेतन है वइ चेनन और अन्तःकाण यद दोनों मिठकर 
रंसारी या जीव कइलाता दे बद्दो कर्त्ता, भोक्ता चनता दे । राग, दप 
आदि शार कडेश इसी जोवडो होते हैं। िन्तु उछ जीवफे अद्रयव 
( दिस्से ) दो हैं (१) अन्ताकएण, ज्ञो बिशेषण दै (२) चेठन, जो 
शिशेप्य है | 

उप्तमें जीवके जो विशेषण भाग अन्तःशण्ण दै उछीमें समस्व राग, 
इपादि क्डेश दवोते हैं और जो विशेष्य चेतन भाग दै उसमें अजुमात्र 
भी क्टेश नहीं द्वोता है। अत, उस चेतनभागझा साक्षी भेद नहीं 
है। क्योंडि एक दी चेतन अन्‍्तः फाणपे विशिष्ट होकर संधारी 
कद्दलाता है और अन्तःऋरणसे उपद्वित दोनेके फारण साक्षी फदलाता 
*है। यदि संसारीके विरेष्य भागमें क्लेश होना स्वीकार करें तो साक्षीमें 
भी स्वीकार करना पढ़ेगा क्यांकि उन दोनों झा अमेद ई, ओर “खादी 
स्थे फ्लेश-रद्धित है” यद थ्रुविमोका सिद्वान्तदै“साक्ती चेता फेवला 
निरमुणश्व”" इत्यादि । इस प्रकार यध्पि अन्त-करण-विशिष्ट बेतनडी 
अह्मसे एकता नहों हो सझतो दे, झिन्तु जन्‍तःश्रण-उर्पादित जो साभ्ी 
है उसकी पहाते एकता हो सफनो है। और पूर्व जो यइ कष्ा गया 
($ ५छाक्री यदि स्‍्वोक्त भी दो ज्ञाय सो भो नाना ( अनेक ) साभी 
स्दीऋर करने पड़ेंगे कोर किए नाना साशोहझा एक घटासे घमेद फंसे 
हे सच्ता है। यदि झमेद स्थीझ्ार भी कर ले तो प्रह्मह्ी दरद सा्षी 
भो सब शरोरेमें ए४ द्वी ब्यारक गा? यइ बात भो असंगत है। 
इर्बर-साह्ी तो एक हो हं। यप्ररि जीउ-साक्ठी नाना हैं मोर एरि> 
फछन्न हैं ठो भो उनको एइता एक ब्याप मर अप्म॒पे हो सती है। जेपे 


४० ज्ञान-स्त्राकर 





घराक्राश नाना हैं ओर परिच्छन्न दें किन्तु मदाकाशते मिन्न नहीं हें 
इसी प्रकार परिच्छन्न और नाना जीव-पाक्षी भी एक प्रह्मसे मिन्‍न 
नहीं हैं, किन्तु ग्रह्म रूप ही हैं 

ओर पूर्व जो यद्द कहद्दा गया था हि सुख, दुःख अन्तःकरणओे 
विपय्न नहीं हैं किन्तु साक्षी-भास्य हैं, अर्थात्‌ साझोके विषय हैं । अतः 
साक्षी नाना मानने पड़ेंगे मन्यया एकके सुख अथवा दुःखसे सबको 
सुखी झथवा दु:खी होना चाहिये” यह कथन भी ठीक नहीं है; क्योंकि 
नियम यह है कि जब पुण्य, पाप-निमित्तसे अन्तःकरणका सुखरूप 
अथवा दुःखरूप परिणाम द्वोने लगठा है। जिस समय अन्तःकरणकी 
चृत्ति, जो ज्ञानसुप है वह सुख;दुःख जो विपय हैं उन दिपयोंके आकारमें 
परिणत ह्वो जाती दै उसी समय सुख, अथवा दुःखको विषय करनेफे 
छिये निकली हुई ज्ञो मन्तःकरणकी बृत्ति है उसी बृत्तिमें आरुढ़ होकर 
साक्षी उन सुख, दुःखेंको भाश्चित करता $ै, तब सुर. दुःखका भान 
होता है । नहीं तो सुख, हुःखोंका भान नहीं होठा।क्योंकि अन्त:करण 
झ और उससे निकडी श्ृत्ति दोनों जड़ हैं। प्रकाश, जड़का धर्म नहीं द्वोवा 
है । अतःचेतन-साभ्रीके निमिच्तसे दी सुख, दुःखेंका प्रशाश दोग है, 
यह सिद्धान्त मनिवाय है। इसी तात्पयंसे वेदान्त शास्त्रमें सुख, इस 
साक्षीके विपय ब्दे गये हैं किन्सु बिना साक्षीके केबल अन्दःकरणफे 
सुख, दुःख विषय दो नहों सकते । ञ्स 

यहाँ यद रहस्य है कि जँसे घटके छानेसे इसफे साथ उसमें छप- 
दिन जो माकाश है, बद भी लाया जाता दे। यद्यपि आनयन रूप कार्य 

<+4 दी होता है आकाशका नहीं द्वोठा दै, डिन्तु पटरूप इपाविके 


डिवीय रत्न शा 


निम्रित्तते आकाशका भो आनयन प्रतोत होता है । यदि घटरूप डपा. 
घिका लाना न हो तो घटोपद्वितआकाशझ भी छाता नहीं दो सकता ६ 
डदाथिके फारणसे हो आझाशकी “घटाकाश ” ऐसी संज्ञा भी दोती है 
उपाधि जो घट है उसको परित्याग कर देनेसे धटाकाश मद्दाकाश हूं 
है, मद्दाकाशप्ते भिस्न नहीं है, सारांश यह है कि शुद्ध, निश्किय, सद्धि 
त्तीय, चेतनमें "साक्षो” ऐलो संज्ञा होना और उससाफ्षीके द्वारा थम्तः 
करणरे घरके साथ अन्‍्तःकरणका प्रकाश रूप कार्य होना यह सः 
अन्तःकरण रूप उपाण्कि निमित्तसे द्वी प्रतीत द्वीते हें, अन्तःइरण जे 
ब्वेतनकी उपाधि है, उसका स्याग फर देनेसे "स्ताक्षी/ नाम पड़र 
ओर सुश्च, दुःखादि धर्म सहित अन्तःकरणका भान द्वोना यद्ट सब छुद 
भी भ्रदीव नद्दों द्वोते, किन्तु चेतन मात्र प्रद्वा दवो प्रदीव द्ोता ! अत 
वास्तवमें, ५साक्षी और प्रह्मयका अमेद दै” यह सिद्धान्त मान्य है 
बह साक्षी 'जीवः पदका रत््य अथे है, इसलिये जोब ओर साक्षी दोन् 
एच ही सिद्ध होते हैं; अतः ज्ीय, घाह्मवर एकता इस शास्त्र 
विपय सिद्ध होता दै। 
अयोजनका मण्डन 
प्रथम यट्ट आशक्षेप दिया गया था कि--जगसूरूप सारे प्रप* 
सत्य हैं, मिथ्या हो नहीं प्रतीत दोते हैं, और सञ् वस्तुधी निर्शा 
ज्ञानसे नहीं होती दे, झिन्तु मिथ्या बस्तुछो दो कानसे निश्ृत्ति दो 
है। अतः प्रपभ्दको निदृत्ति वेदान्त शास्षके झानसे नहीं हो सच्वों है 
इसलिये इस प्रन्थका प्रपच्य-निद्वत्तरूप प्रयोजन नहीं दो सकता” य 
जाते- भी युक्ति-शत्य है। 


घर पान-रत्राकर 





यह प्रपध्द मिथ्या है, सत्य मद्ी है, क्योंड्ठि समस्त प्रबच्वकप 
ब्रह्माण्ड अद्वितीय आत्मा अध्यस्त है ओर जब प्रपश्य डरा अध्यास 
सिद्ध दे तत्र मिथ्यात्व भी सिद्ध हो दै। अध्यासडों पूर्वक पा 
सामप्रीका खग्डन फर्के प्रपच्चक्ा अध्यास सिंद्र करते दैं। 

सत्य वस्तुनज्ञान-जन्य संस्कारका सण्डन 

अध्यास दवोनेमें प्रथम सत्य हो वस्तुका कमी ज्ञान रहना 'चादिये 
अर्थात्‌ जिसहझा अध्यास होगा बद सत्य ही हो, मोर उसी सत्य 
बस्तुज्ञान-जन्य संस्कार रहे” यह आवश्यऊ नहीं है; किन्तु सज्नातीय 
घस्तुका पूर्व ज्ञान मात्र अपेक्षित है। वस्तु सत्य हों अथवा मिथ्या 
हो । जैसे-जिस मनुष्यने छुद्वारेफे सत्यवृक्षकों कभो नहीं देखा है मोर 
बाजीगस्के द्वारा निर्मित मिथ्या छुद्दारा बक्षकों फई बार देखा है और 
उससे सुना है हि “यद छुट्टारेका इृश्ष है! रिन्तु खजूरध्य वक्त कभी न 
तो देखा दै और न सुना है, उप्त मतुष्यक्ों भविष्यमें कमो खजूर 
वृश्च देखनेसे उस खनरके बृक्षमें हो छुड्रेका अध्यास ( भ्रम) द्वोता 
"है। अतः सजातीय वस्तु ज्ञानजन्य संस्कार हो अध्यासकआ देतु दै। 
सत्य वस्तुज्ञान-जन्य संस्फार हेतु नद्दों दै। फ्योंकि खज्ररे सभा> 
तीय ( सदश ) मिथ्या छुदारेका ज्ञान पढे था इसडिये खमूरम 
छुट्ेरेका अध्यास द्वोना उपपस्न होता है । 

शेका--केवछ सजातीय वस्तु-झ्ानक्ों द्वी अध्यासध्ा + 
स्वीकार करना चाहिये, वस्तुज्ञान-जन्य संस्कारको नहीं, मिश्॒त वस्तु 
का अध्यास दह्वोता दो उसके सजानीयका पढ़ले ज्ञान गहना मावस्यक 
“है। संस्कारओ स्वीकार करनेसे गोरव द्वोता द्दै 


)00.। 


द्वितीय ग्ल्न श्३्‌ 


समाघान-काये द्वोनेके अव्यवद्दित पूवंकालमें (उसके ठोक प्रथम 
श्षणमें) हेतु (कारण) का अस्तित्व आवश्यक दै। धड़ा द्वोनेके अव्यव- 
द्वित पूरवकालमें जब दण्ड, चक्र, चोवर ( सूत ) इुछाल, मृक्दिकार्ओका 
अस्तित्व रदताहै तवघड़ाके दएड आदि कारण क्दे जाते हैं। यहां तो 
सर्पवेज्ञान होनेके एक मद्दीने पश्चात्‌ भी रज्जुमें सपंका अध्यास छोता है, 
सो नहीं होना चाहिये, क्योकि एक मास पूर्व उत्पन्‍्न जो सर्पक् ज्ञान 
था वह हो अध्यात रूप फार्यके अच्यवहित पूर्वफालमें नहीं दै। शान 
दो क्षण माज ही रहते हें। सर्पज्ञान उसी सपय उत्पन्त होकर बिन 
हो ज्ञाता दे, म्रध्यास दोनेके अव्यवद्दित पूदुकालमें उसका मस्तित्व 
नहीं रनेके फारण वां अध्यास नहीं होना चादिये और वहां अध्यास 
होता है । अतः सज्ञातीय बस्तुज्ञान-जन्य संस्कार ही अध्यासका 
कारण है; बे वछ ज्ञान नहीं है। संस्कार, शानसे उत्पन्न होकर अन्तः- 
रणमें रहते हैं, इसलिये अध्यासरूप कार्य दोनेके अव्यदित पृर्ब- 
काठमें उसको सत्ता रद्दती है; तय अध्यास दोता है। इस रोतिसे 
सत्र अध्यासका कारण संस्कार ही है. ज्ञान नहों दे । 

अति सूक्ष्म अवश्याका नाम संस्कार दै | 

शंक्रा-यदि कार्यके अब्यवद्वित पु कालमें फारणका रहना 
आवश्यक हो तोधयागात्‌ स्वर्ग” अर्थात्‌ यज्ञसे स्वगे होता दे । यहां 
यज्ञकर्म तो क्रियारूप होनेसे ढसो समय -अनुप्ठान फरनेके अनन्तर 
ही नष्ट द्वो जाता है ओर उस यज्ञसते जन्मान्तरमें स्वयं प्राप्त ध्वोता है, 
सो कैसे ह्वो सकता है ९ कयोंडि सगे दोनेके अध्यवहित पूर्व कालमें 
यज्ञकी सत्ता नहीं है, अतः यज्ञ स्वगेका कारण नहीं कदला सकतादे । 


घर झ्वान-रप्नाकर 


यह प्रपध्व मिथ्या दे, सत्य नद्दों है, फ्योंद्ि समस्त प्ररचरूप 
अक्ाण्ड अद्वितीय आत्मायें अध्यस्त है ओर जब प्रपश्य घर मध्यास 
सिद्ध दै तब मिथ्यात्व भी सिद्ध ही दे । अध्यासक्री पूरक पच्च 
सामप्रीका खग्हन काफे प्रपच्चका अध्यास सिद्ध करते ईैं। 
सत्य वस्तुन्चान-अन्य संस्कारका सण्डन 
अध्यास द्वोनेमें प्रथम सत्य डी बस्तुक कमी ज्ञान रहना चाहिये 
अर्थात भिसक्ना अध्यास होगा वह सत्य द्वो हो, और इसो सत्य 
अस्तुन्ञान-जन्य संस्कार रहे” यह आवश्यक नहीं है; किन्तु सज्ञातीय 
बस्तुका पूर्व ज्ञान मात्र अपेक्षित है। वस्तु सत्य हो अगवा मिय्या 
हो। जैसे-जिस ममुष्यने छुद्ारेके सत्यइक्षकों कभी नहीं देपा है और 
बाजीगाके द्वारा निर्मित मिथ्या छुद्दारा इक्ककों फई बार देखा दै और 
उससे सुना है हि ्यद छुद्ारेका वृश्न दै! डिन्तु खमूरधा इक कमी न 
तो देखादे और न सुना है, उस महुष्यशो भविष्यमें कमो खजूर 
पृश्ष देखनेसे उप खजूरके पृ्ममें हो छुदरेका अध्यात ( भ्रम ) देता 
है। अतः सजातीय वस्तु झानजन्य संस्कार दी अध्यासभ हेतु द। 
सत्य चस्तुतान-जन्य संस्कार हेतु नहीं दै। फ्योंकि खजूरडे सभा 
तीय ( सदश ) म्रिथ्या छुद्रेका ज्ञान पढके था इसडिये खबर 
छुद्ोरेका अध्यास होना उपपन्न होता दे । 
शंका--फेवड सजातौय वस्तु-ज्ञानहों द्वी अध्याय आए 
स्वीकार करना चाहिये, वस्तुत्ञान-जन्य संस्कारकों नं, गिध वसदे" 
का अध्याप्त होता द्ो उसके सज्ातीयका पहले ज्ञान रहना झाइय$ 
है। संस्कारशो स्वीकार फरनेसे गोरव होता है। ड 








ढिवीय रत्न छ३ 


समाघान--का्े दोनेके क्व्यवरद्दित पूर्वकाटमें (ढसके ठोक प्रथम 
क्षणमें) देतु (कारण) का अस्तित्व आवश्यक दै। घड़ा द्वोनेके अव्यव- 
दि पूर्वझालमें जब दण्ड, चक्र, चोवर ( सूत ) छुछाछ, ग्ृत्िकाओंका 
अस्तित्व रहता है तब धड़ाके दुरड भादि कारण कहे जाते हैं। यहां तो 
सप्पेज्ञान होनेके एक मद्दीने पश्चात्‌ भी रज्जुमें सपंका अध्यास होता दे, 
सो नहीं होना चाहिये, क्योंकि एक मास पूर्व उत्पन्न जो सपंका ज्ञान 
था घद तो अध्यास रूप कार्येके अव्यवद्दित पूवेकालमें नहीं दै | ज्ञान 
दो क्षण मात्र ही रहते हैं। सर्पक्ञान उसी सप्य उत्पस्न होकर विन 
हो जाता दे, जध्यास दोनेके अव्यवद्दित पूर्वकारुमें उसका झस्लित्व 
नहीं रहनेके कारण वर्ड अध्यास नहीं होता चाहिये और वहाँ अध्यास 
होता है। अतः सज्ञातीय वस्तुन्ञान-जन्य संस्कार द्वी अध्यासका 
कारण है, फे वल ज्ञान नहीं दे । संस्कार, ज्ञानसे उत्पन्न होकर अन्तः- 
करणमें रहते हैं, इसलिये अध्यासरूप काय॑ द्वोतेके अव्यदित पू्- 
कालमें उसकी सत्ता रहती है, तब अध्यास होता है। इस रोतिसे 
सर्वत्र अध्यासका कारण संस्कार ही दै, ज्ञान नहों है । 

सति सूक्ष्म अवस्थाका नाम संस्कार है। 

शंका-यदि कार्यकरे अव्यवद्धित पूव कालमें कााणका रहना 
आवश्यक हो तो“थागात्‌ स्वर्गः” मर्थात्‌ यश्षसे स्वगे द्ोता है । यहाँ 
यज्षकर्म तो क्रियारूए दोनेसे उसे समय -अनुप्ठान फरनेके अनस्तर 
ही नष्ट हो जाता है और उस यज्ञप्ते जन्मान्तरमें स्वमं प्राप्त देता है, 
सो कैसे हो सकता है १ क्‍र्योछि खर्ग होनेके अव्यवद्वित पूर्व कालमें 
यज्ञकी सत्ता नहीं है, अतः यज्ञ स्वगंका फारण नहीं कहटछा सकतादे ।॥ 











श््छ ज्ञान-रत्राफर 


ओर “यागात्‌ स्वर” इत्यादि वचनोंसे यज्ञकमें स्वरगंक्रा कार 
सममा जाता है। 

सम्राघान-नयद्यप यज्ञकर्म स्वगंका सप्नात्‌ कारण नहीं है 
दिस्तु शुभ, अशुभ कर्म करनेसे पुण्य, पापात्मक अद्प्ट उत्पर 
दोते हैं, जिसको मीमांसक छोग “अ्रपूर्य” कहते दें। यज्ञ मध्ट हं 
जानेपर भी उससे उत्पन्न अद्ृप्ट अन्तःफरणमें रहते हे भौर उस् 
अटप्टकी सत्ता स्वर्ण द्ोमेके अम्यवद्धित पूर्षश्चालमें भी रहती दै। 
खझतः यज्षसे अटप्ट भौर अध्ृप्टसे स्वर्ग इस परम्पराकरमछे यज्ञ 
अहष्टफे द्वारा खर्गशा फागण है, साक्षात्‌ नहीं है। इस प्रकार 
प्रपन्‍्च का अध्यास हो सकता है। क्याडि महृड्ारसे ठेकर शितने 
अनात्म वस्तु द उन सबको प्रपध्च कहते हैं, वह प्रपंध रम्मुमें सर्पफी 
तरह जय प्रतीत हो तव हो इप्तहों मत्ता है और शत प्रतीव ग शे 
सब्र एमझो सा नहीं हैं। क्योकि मिख्या वस्तुफ़ी प्रतीतिपर दो सत्ता 
निरर हैं। स्वप्नके पद्ार्थ्षी मी जिस समय प्रतीति द्वोतों है उसी 
समय दद है।. जागनेपर नहीं दे। इसो प्रशार प्रपंधडी भव तक 
पतीति होती दे दही हक प्रपंच है, भारम-ाएत दोनेपर नई दै। 
अयात्‌ सदी स्यावद्दारक सत्ता नदीं रहतो है। 

ओर यई टिय्या प्रयच झनाएि है इस ठिये दचर उत्तर प्रपचके 
अध्यास होनेमें यू, पूरे प्रपंयडे शग-शन्य संसार काग्ण बको हैं, 
अयस्‌ एक अश्दागदिन्यप्यके अब्यास होनेर्म इमके प्रायोन 
से सटशा अध्कागदिद्यपवके आात-जत्य संस्कार कारण हे। 


$£॥ 


कोर दस धाचोत धर्य बके अब्वासतें डसते भी प्राथोताम प्रईचद 


दिलोय रत्न घ्र्श 


आान-जन्य संस्कार कारण दे, इस पूव पूर्वफे क्रमसे अनादि प्रपध्व्ते 
अत्पन्‍्न संध्डार भो अतादि दे। और अनादि संस्कारसे अनादि 
अध्यास सिद्ध द्ोता दे। सब संस्कार अन्तःकरणमें रहते दूँ ओर 
जब तक मोक्ष प्राप्त नहीं होता तव॒तक अन्तःकरण बहता ही है । एफ 
ह्ीवके जितने शरोर घारण करने पड़ते हैं, सर्वे्भि १४ हो अन्तःकरण 
जाता है, क्योंकि वेदाम्तश्ा सिद्धान्त दे कि :-- 
(१) बह्ल (२) इंश्वर (३) जाँच (४) अ्रविद्या (५) 


अधिदय--चैतन्य सम्बन्ध (६) श्रतादि-वस्तुओकाः परस्पण 
भेद ! 


यह पद पदार्थ स्वरूपसे अनादि दें, फ्योंकि इनकी उत्पत्ति 
नहीं होतो है । यद्यपि महंकार आदि प्रपध्वकी उत्पत्ति और ढय 
द्ृतिमें कद्दे गये हैं तथावि प्रबाइ रूपसे अनादि ही हैं। अनादि कालसे 
ऐसा फोई भी समय नहीं हुआ! भिश्त समय फोई घड़ा न हो, मतः 
घटका प्रवाह अनादडि है । इस प्रकार सब बस्तुओंका प्रवाह 
अनादि है। 

*बाजांकुरवत्‌” अध्यास अथन्ना प्रपथ्व इन दीमेमिंसे पदले छिसी 
का द्वोना स्थिर नहों हो सकता दे, दोनों प्रवाह रूपसे अनादि हैं । 

मतः सजातीय वस्तुके ज्ञान-जन्य प्त&कार अध्यासको सामग्री है। 


प्रमेष दोपका खण्डन 


पूद यद झश्षेप क्रिया गया था कि दोन प्रफारके दोष अध्यासक 
हेतु दवोते दें, इस प्रपभ्वडे अध्यासमें एक भी दोप नहीं है, झतः प्रपम्द 
सथ है, यह कहना भी आन्डिपूर्ण है, कर्यों> हेतु चद् कद्दा जाता दे 


नल जाए: ४७७७४ 


डे 
है इनसे 7 ह छ, बेबाक पक चीए 


९, एव घो एफ इला पट्टा नरीं बन सदर है 


थीं व्चे पे 
शोर मो रहे! म० अं प्राह्मतत्त रू 
कुपिरी हध्यास सात्मामें क्षेता दै, डिन्तु झात्माके साथ फंये 
हप्इनों दै। क्योंकि आत्मा ब्यापक, परत्यई तथा विपरो् 
हर भाति परिग्थिल। पाई तथी सिपियहप है।इस प्र 
दोध एऐे पर भी जञातिका अध्यास आत्माम होता दे । और रख 
पीतवर्गश ह। होता है। मिसतरीमें फड़ताक, अभ्यास होठ है 
होता पोठताश विरोध है, एवं मधघुरता और कडुठाश शि 
सार नहीं है। इस पार विपतदश वस्तु ( विषमइस्थु ॥ में 


अध्यातत होता दै। 
यू नहीं का जा सकता हि “अआधिष्ठान 


- ज्दे। 


ए्रसभ्पे ९ै। 
म्६ निरे नधीदैधि जा पूरे शरोस्में ज्ञाति 


शत साई 


डितीय रत्न ७ 





इप-रद्वित आाफाशमें नोल रूपका भष्यास सबको होता दे ओर कटाहइ 
या हम्बके आकारका भी अध्याध्त होता है, और सबके नेत्ररूप 
प्राणमें द!प फहदना सश्नत नहीं हे अतः प्रमाण दोष भो अध्यासका 
प्रग्ण नहीं कट्दा झासकठा दै। 
प्रभाव दोप-सण्डन 
प्रमातके लोभ, भय आदि दोप भी जध्यासके हेतु नहीं हैं। 
योंडि ज्ञो लोभ-रदित पैराग्य-युक्त पुरुष ई, उन्हें भी शुक्ति ( सीपी ) 
।इशत ( रूपा) का अध्यास होता दे, अतः प्रमाताका दोप भी 
ध्यासका कारण नदी हो सकता है । 
विशेष रूपसे अधिप्ट(नझे अज्ानका स्ण्डन 
यह भो आक्तेर दिया गया था कि प्मपिष्ठनका सामास्य रूपसे 
न ओर विशेष रूपसे जय अशान रहता दे तब ही क्रध्यास देखा 
का हे” जेस-रफ्जु-सपे इत्यादि स्थानमें मापछान रज्फुका सामान्य 
'शा इई रूपसे शान दे ओर विशेष अंश रफ्जु रूपसे अज्ञान रता 
हथ रफ्जुमें सपका अध्यास होता है । प्यद्षी आात्मामें सामान्य- 
शेष भाव नहीं है, आत्मा निविशेष ह। अर्थात्‌ उसमें एक भी पर्म 
तह ओर निर्दिशप होनेसे सामान्य रूपसे जात और विशेष रुपसे 
शत आत्मा नहीं हो सफले ? यद कश्ना भी हुई रहित है, क्योंकि 
रने स्‍्वरूपकों आत्मा बड़ते हू “अपमा दे? ऐसी सदष्े प्रदीडि 
ते है। 'म रह। हूं! यइ झिसोकों मो पतोति नहीं हप्ती हे। हे इं! 
 प्रदोति सबको द्वोठी है! अ्रतः सल्‌ रुपसे मात्यता भान 
हो द्वोताहे। “चैतन्य। धानन्द, सिन्‍्य-शद, निल-्मुस्त 


शेप ज्ञान-रत्राइर 


अद्वितीय, व्यापक) आत्मा है? इस रूपसे सबको प्रतोति नहीं होती 
है, और जिन्हे इस रूपको प्रतीति होतो है वद जोवम्मुक्त हैं। अतः 
चैतन्य भादि विशेष रूपसे भात्मा अशात हैं, और सत्‌ रूप सामान्य 
अंशसे गात्मा ज्ञात हैं। अठः आत्मा रूप अपिप्ठानमें समख 
प्रपभ्वकों अध्यास घिद्ध होता है। 
ओर आत्म! निर्वेशेष्र दैं? इस सिद्धान्तका भी व्याधात नहीं 
होता है, क्योंकि आत्मामें सामान्य-विशेष भाव वास्तमें नहीं है, 
अभिया कल्पित है | सामान्य, विशेषकी तरह प्रतोति मात्र है, परमार्य 
में तो आत्मा नि्िशेषद्दी हैं जेा--शुतिओमें कद्दा है “अ्रसंगो हाय 
पुरुष? जर्थात यद्द पुरुष ( आत्मा ) अंग दै। एक मो धर्म (अंश) 
इसमें नहीं है। इस प्रकार आत्मामें प्रपध्वक्ा आब्यास हो सकता दे 
ओर अध्यास होनेसे प्रप॑चकी ज्ञानसे निश्तत्ति भी हो सऊतो दे | अतः 
इस प्रग्थका प्रयोजन छिद्ध होता है। 
वैदिक कर्म मोक्षका साक्षाद्‌ साधन नहीं 
यद्द जो साक्षेप क्रिया गया थाक्रि निषिद्ध और काम्य कर्मों 
छोड़कर शास्त्रोक्त नियय,नेमिचिक ओर प्रावश्वित्त कर्म करना चादिये, 
क्योकि निपिद फर्मे नदी करनेसे नीच छोक प्राप्त नहीं दोते दे' | ओर 
काम्य कमंफे अमावसते उत्तम लोकफों मी प्रात्ति नहीं होती है। 
अर्थात्‌ निपिद ओर काम्य कर्मा के अमावसे पाप तथा पुण्य छुछ भो 
नहीं दोते है। और पुणय,पाप नहीं द्वोनेस्े उच्म/अघम छोक कुछ भी 
नहीं होते है" । नित्य, नैमित्तिक कर्म गद्टीं करनेसे झो पाप द्वोते ई वे 
- , वो नित्य, ब्रेमित्तिक कर्म करनेसे उत्पसन ही [नहीं होंगे, ओर झन्म, 


दितोय रत्न छ६ 


जग्मान्तरके जो संवित पाप हूं उन पार्षोका साधारण झोर अधाधारण 
इन दोनों प्रायश्चित्तोंते नाश दो जायगा) तथा जन्‍म, जन्मान्तर 
के ज्ञो संचित कराम्य कर्म हैं, उन काम्य कर्मो के फलफी इच्छा भुमुश् 
पुरुषक्ो नहीं रहनेके कारण उनका फछ मोगना नहां पड़ता है जिप्तते 
उन्हें. शरोर धारण करना पड़े, भतः मुमुभ्ष॒ पुरषओ़ों आत्म-ज्ञानके बिना 
मो फेवछ वेदिक नित्य, नेमित्तिक ओर प्रायश्चित्त फर्मइलापप्ते हो 
अरन्मों का भमाव रूपए मोश मिड सच्चा है, यह कइना ठोक नहीं है । 

क्प्रोंक्रि वित्य, नैमित्तिफ कर्म इछाएका भी फड स्वर्गादि मिलता 
है, उनपर जन्‍्मोंदा अमवहूए मोक्ष प्राप्त नहीं दोता है 

यहीं यह रदृस्य है, कि नित्य, नेमितिक कमोके नदों करनेते जो 
पाए दोना कद्दा दे, सो केसे हो सच्चा दे! क्योंडि निय, नेमितिक 
कर्मों का नहीं करता अभावहूए है और पाप भावरूप दै | अभावसे 
भावी उत्पत्ति नहीं दोतो है, मत: मिट३, नेमित्तिक फर्मो'के नहीं 
फरनेसे पाप द्ोता है, यद्ध कदना असंगठ दे । 

इस रोतिसे झव नित्य, मेमितिक क्मोके नहीं करनेसे प्पक्री 
डत्पति असंगठ दै तो नित्य, नैमित्तिक कर्मों का फड पार्षोक्े अनुत्पत्ति 
रूप सहों कह! क्ष सशदा है! व्यग: तित्य, नेमित्तिक कर्मोका फछ 
स्वर्गादि रू उत्तम टोकको प्रासि नदी स्वोकार करें तो नित्य, नेमि- . 
कर चर्म निप्कच्ध दोगा ओर निःरूड़ रूम के प्रतिपादर वेद भो 
जिष्फक होगा इसडिये तित््य, नैमित्तिक कर्मोंढा भी स्वर्गांदि फछ 
सावन चित है। बह स्वरगादि फल सुसुशुकों ध्मिदपिंग नहीँ हैं 


क्योंकि स्पर्गादे नाशबान्‌ दे। *ययेदह् कर्मचितोलोकः द्तौयते 
६. 





थक ज्ञान-सक्राकर 





दवमेवा मुत्रपुएयावैतोेलीकः क्षीयते” झर्यात्‌ जैसे यह संसार 
स्यशवान्‌ दै उसी पकार पुण्यछोक स्वर्यादि मी नाशवान है । 
यह भी कइना असंगत है कि “जन्म, जन्‍्मान्तरके जो काम्य- 
कर्म हैं उनके फल भोगनेडी इच्छा नहीं रहनेसे फल्न नहीं मिलता है।” 
झुमाझुम समस्त कर्मा द्वारा दो अछुर ज्त्पन्न द्वोते हैं। 

(१) वासना (२) भरृष्ट । घममें अधमंका नाम अदृए्ट दै। पुण्य, पाए 
कर्म करनेकी अभिरापाका नाम घासना है | विद्वित कमंसे शुभ वासना 
तथा घधर्मरूप भरृष्ट उत्पन्न होता है । घर्मरूप महट्ठरे सुख-मोग द्वोता 
"है और शुभ वासनासे पुरः पुण्यकर्म करनेकी इच्छा होठी है। निपिद्ध 
फर्मसे अशुम वासना ठया अधर्मरूप अच्ट उत्पन्न होता दै। अपम- 
रूप अद्छसे दुःख भोगनों पड़ता दै और अशुभ बासनासे पुनः पाप 
कर्म करनेकी इच्छा द्ोठो है। उनमें वासनाक्रों नाश तो डपाय 
करनेसे हो जाता दै. डिन्तु अहष्टका नाश दिसी उपायसे नहीं हो 
सकता दै। जेसा प्रारब्धरूप अरष्ट रदता है वेसा सबको भोगता दी 
पड़ता दै। “धारब्घ कर्मणांमेगादेवक्षयः? अर्थात प्रार्च क्मोका 
भओग करनेसे ही नाश द्वोता दे। यह शास्त्रका सिद्धान्त है। निपिद्ध 
कर्म करनेसे मो मझुम बासवा उत्पन्न दोठी दे एसका ही सत्संग भादि 

« धपायोसि नाश द्वोठा दे । 
ओर विद्वित कम फरनेयें जो शुभवासना उत्पन्न होती है। उसका 
ही कुसझ मादि उपायोसे नाश दो जाता है। 
इस प्रक्रर पुण्य-परप्कर्मो'में ध्र्क्त करामेब्राली जो शुमाशम 
वासना हू धन्हींका नाश युरुपा्यसे द्वोता दे अटप्द टर्य) का नारा 


डिठोय रत्न है 





नहीं होता है, इस रीतिसे पुरुषार्थ भी सफर है क्योंकि उससे बासना 
का क्षय होता है जो विषारशोल पुरुषको अत्यन्त अभिरपित दे और 
“कल दिये बिना घारष् कमेकर नियूत्ति नहीं होती है? यह जो 
शास्त्रमें कथित है उसका भी विरोध नदों होता है । इस रीनिसे इच्छा 
नहीं रइनेपर भी शुभाशुभ कर्म 'का फत् भोग छरना द्वी पड़ता है। 
यदि इच्छा नहीं रनेसे फ्राम्य फर्माका फछ भोगना ने पड़े तो 
लिपिए कर्म ज्ञो हैं जिनका फल दुःछल भोगना पड़ता है, दुःख भोगनेरी 
इच्छा! तो किसीको नहीं है, अतः उनका भोग नहों होना चादिये । 
शंक्रा--यदि यह कहा ज्ञाय दि ज्ेम्रे-वेदान्व-मतर्में, निष्शस 
कर्म करनेसे फेवल शुद्ध अन्तःकरण द्वोढा है। पुनः ध्रवणादिसाधनते 
शान द्वोता दै, किस्तु निः्ाम कर्मका स्वरांदि फल नहीं द्ोवा है उसी 
प्रकार कम करनेके पश्चास्‌ भी .निषऋ्म हो ज्ञानेसे, जन्‍म, जन्‍्मा- 
न्तरके डिये हुए काम्य कर्मो'का भो फल नहीं दो सच्ता है । 
समाधान--च्छा नहीं रहनेपर अज्ञानो पृरुषकों किये हुए काम्य 
कुमंका फल न हो यह वेदान्तश्य मत नहीं दै। वेदास्त मतमें निष्काम 
कु करनेसे भी अत्व:धरण ही शुद्धि कोर स्वगांदि उत्तम लोकफी प्रात 
रूप फल भी होता दै। यदि भरणादि साधनों द्वारा आत्मद्ान दो जाय 
हो फछ भोग नहों होता है, समदद्धीता--“शानाप्तेःसरवेकर्माण 
भस्मसात्‌ कुझतेउज़ुन” अ्ात्र झनरूपी अप्ति सब कमोको 
( प्रारब्यके अविरिक्त संचित ओर प््यिमाग कोश ) मस्मसान्‌ कर 
देते है। अरयादि साथतके रिना निष्काम करसे स्वर्गादि फछ 
झदश्य होता हे किन्तु निःश्मम कर्म कसनेसे अन्ठकरणको शुद्ध कर 


इन रब्राऊर 


: अब्रणादि साधन प्राप्त दोनेसे ्रात्मज्ञान द्वोदा है, तब प्रार्द्यके 
ले कर्मोका मोग नहीं द्वोता है) 
प्रायश्चित्त कमेंकि द्वारा भी पाप कर्मोंका नाश नहीं हो सझता 
फ्योंकि झनादि फाठ्से मसेख्य, संचित जो पाप मन्त:कारणमें 
! पड़े हैं उव स्वोका प्रायश्चित्त एक जन्‍्ममें तो हो नहीं सकता 
ओर गंगास्नान, ईश्वरका नाम-उच्चारण आदि जो सर्वदाए माशाक 
यश्चिच् कह्दे गये हैँ थे भी क्वानके द्वारा ही सर्वपाप-माशक कद्दे गये 
साक्षात्‌ नहीं, अर्थात्‌ उनके फरनेसे शुद्ध अन्तःकरण होकर मद्दा- 
क्य अ्रवणसे ज्ञान होता है। और छ्ञातसे प्रारव्धके अतिरिक्त 
की सब कर्मो का नाश दो जाता दै जैत्ते “ज्ञानएखि: सर्वक्र्माणे 
स्मसाव्‌ कुझतेउजुन"श्यादि फट्दा दे ! इस रीतिसे फाम्य कर्म और 
गपिद्ध कर्म को छोड़कर केवढ नित्य, नेमित्तिक भोर प्रायभ्ित फर्म 
पनेसे भी अनन्त जन्‍्मेंक्रि डिये हुए शुभाशुभ कर्मेके फछ भोगनेके 
छैये अज्ञानी पुरुषोंको अनन्त शरीर धारण करने पदते है, कपमएि 
#_न्मोंका अभाव रूप मोश न्टों मिल सकता है। 
अतः ज्ञान द्वारा प्रपश्चकी निद्न॒त्ति ओर परमानन्दकी प्राप्ति 
प्रन्थका प्रयोजन उपपन्न ( सिद्ध ) दोता है | 
सम्बन्धका मण्डन 
पूर्वोष्त रोनिसे इस मन्‍्दके अषिकारी दिपय, प्रयोगनके धिद्ग हो 
झामेसे प्रतिपाय-प्रठिपादकमाव भादि संबन्धमी सिद्ध दो जाते हैं 


अतः प्रत्थका प्रारम्भ सफल दै। 
झजुयन्ध च॒तुष्टय-खण्दन मण्डनात्मक दिवोय रत्न समाप्ता 


जूचोव गज श्है 


हुर्वाप रत 


महज! रमप! पद्ारोँह्या रिपार 

भ्रगप'व देइ ब्याणरोऱे शफपूदद प्रदप सूद “अछाला धराधन 
केशोध बा भाषप्य पर) हुए पृरपषर झौइर झंगइरने दिदेडर, 
(एए५, धर शग्पाले, शुणुद्धता इक बार सपने यु पृरपश्रे तो 
फारिचाएे ध्वूश ऐोतेइ) अपर %ए है। 

दही हिटागः एटुद। दिषषण झई ि्श/१ है। ऐसे हो हरारे 
ह छदे ऐक है हि पतन अटीरो अगर (दघात)छ७०- 
फट ध्यर्दापू झषार झाजनेरी इच्छा बग्गी बाप । 

झा जिशाशा परदा बे शय-हाशर रच्छा है। रु 
2३ क्री) एक बा) धापताबाताशपदद्हाय ऑद्याओ पु 
कोदाईव क्ाएरर आज १ है, ९ १रद्मग बच एप व? के धते 
चने होग0१३ हो तब फरम 'झातिए है जब ४ ऐड धार 6 
हक आउबई कोर रररोद शाप नो पिच बारउंश रे [ुतत 
ह,एछी कन झडके हक हडचत इपरा शहाँयदुचार छा 
ध्त हे 

अक्ण' सह ९ आन हक ६१ हुए हे तप इरह है दा ह६« 
चित बहगाह है। 

पुल्दर इभ्टेजी एशाई काम, ए>रंहाल्डे हफाएट काश बप 
ऋधाई काफरे बता है क्र है। छ&+ फ्टाएकफ धडुन्टाइ 


तृतीय रत्र ५५ 


प्रत्यक्षादि प्रमाणेके साथ जो विरोध द्वोवा दै; उस बिरोधकों युक्तियों- 
से निशाकण करनेको अविरोध कहते हैं 
प्रक्षमत्रके द्वितीय अध्यायमें अविरोधछ विचार किया गया है। 
साधन 
श्रद्मज्ञानकी प्राप्तिके जो उपाय हैं उन्हें 'साधनत' कहते हैं | 
साधन दो प्रकारकाके दोते हैं। (३) अम्तरेंग (२) वहिरंग 
ब्रद्मसृूत्रके तृतीय अभ्यायमें साधनका विचार डिया गया है। 








फल 
उन साधनेंके द्वारा शो प्राप्त होता है उसे 'कल' कद्दते हैं। 
फल भी दो प्रद्मारके होते ईं। (१) पर (२) अपर । 
ब्रह्मपृत्रफे दोये अध्यायमें फलका विधार छिया गया है । 
अन्तर साधन 

'तरपमासि! आदि वाक्यायोंद्र जो विचार फरना दै उसे 
“झन्तरंग साधन' कद्दते हैं । 

'उरवमासे! वाक्यांश विचार झअन्तरंगसाधन दोनेसे 'ठता 
त्वम! पदार्थोका विचार तो सुतगश अन्तरह्कः साधन है, सठः शरद्म- 
जानरूप फल के अभिलापिर्षोछे प्रथम प्तत! 'त्यम! पद्ााथोका दिचार 
काना भावश्यक है । 

शका--छोक ठथा शास्त्रेमें ठो सुखी प्रास्ति ठथा दुःखच्ीी 
निशतिको द्वी पुरुषार्थ कहते हैं | 'तत्‌” त्वम/ पदार्थोंका विचार ने 
तो सुख-प्रापिरूप है न दुःख-निमर्तिरुप दो है, अतः पुरुषार्थ नहीं 
होनेके कार्य 'तत! व! पदायों झा विचार पर्त्यान्य है । 


ह ज्ञाननब्राफर 


समाधान--यधपि 'तत' स्वर पदायोका दिचार साझान्‌ पुरु- 
परर्थ नहीं है, किन्तु जीव मोर ब्रञ्ड़ों एकताका दृढ़ निश्वयहूप 
पुरुषार्थका साक्षात्‌ साधन जो 'तस्वमासि भादि वाक्ष्यार्थका विचार दे 
उस विचारमें प्रथम 'त? 'त्थम एदार्थोंका दिचार जावश्यक है। 
क्योंकि वाष्यार्थफे ज्ञानके प्रति पदाययज्ञान कारण होता दे! 

इस परम्परा ऋमसे 'ततः त्यम? पदार्थोंका विचार मोझरूप 
पुरुपार्थंकरा कारण दै अठ: परित्याध्य नहीं दे दिन्तु उपादेय है। 

बढ़ाफे दो लक्षण दैं। (१) तटस्थ लक्षण (२) स्घरूप लक्षय 


तटस्थ लक्षण 

«क्वादाचित्कत्वे सवि व्यावत्तेक तटस्थ लक्षणम्‌"र्थात्‌ जो 
हक्षण अपने रक्ष्यमें कभी रहे कभी न रहे, और अपने लक्ष्यक्ों दूसरे 
पदार्थों से अटग रखे उसे तठरुथ लक्षण कह्दते हैं । 

प्रद्यका “झष्टि, स्थिति, लय-कारणत्व' तटस्थ लक्षण ड्ढै 

क्योंकि जयतकी उत्पत्ति, स्थिठि, लयडी कारणता अ्रद्ममें सदा 
नहीं रहती है, किन्तु जवतक अद्यमें मायाकरा सम्पन्ध रहता है तभी- 
तक ब्रद्म जगतका कारण हैं। माया-रद्दित ग्रद्व तो झकर्तता निर्लेप 
हैं। अठः डपनिपद आदि सन्‌ शास्त्रोंमें 'जगतकी कारणतारूपः 
को लक्षण अड्डा कद्दा गया दे व तटस्थ छक्षग है क्योंकि जगत 
कास्थत्व रूप' रक्षण धरद्षमें फदाचित रइता ह, सदा नहीं रहता हैः 
-आर्थात सोपाधिक म्हामें रहता दै, निरुपाधिक पके नहीं रहता है, - 


तृतीय रत्न शक 








ओर अपने छध््यरूप ध्रद्यकों दूसरे पदा्थोसि अछय भो रखता है, 
अर्थात्‌ जगतह्ा कारण मायोपद्दित हरद्म दी हैं, परमाणु या प्रकृति 
नहीं है। शुति-यतोया इपॉनि भूतानि ज्ञायस्त पेन जातानि 
जीवन्ति यत्मयन्त्यभिसंविशन्ति तद्धिजिशासस्थ तद्ब्ह्ेति” 
अर्थात्‌ जिससे यद समस्त जगत्‌ उत्पन्न द्वोते हैं, भिस्तमें जीवित 
रहते हैं तथा जिसमें अगठकी लय ( विनाश ) होता दै इसका विचार 
करो, यह प्रद्म है। 

इस प्रद्यरकी श्रु तियेकि देमशेसे प्रक् दी जगतका रपादनकारण 
उधा निमित्तफारण सिद्ध होते है । 

उपादान कारण 

ज्ञो मिस वस्तुझो उत्पन्न करे तथा स्वयम्‌ उसमें अनुगत रहते 
हुए दस बस्तुक्ी छयका भी आश्रय हो वह उस बस्तुक्ा उपादान 
फारण द्वोता है । 

फेसे-घटका उपादाव कारण मृत्तिका है, ओर पट (कपड़ा ) का 
धपादान कारण हस्तु (सूत ) है ६ 

'निभित्त कारण 

जो जिस बस्तुको उत्पन्न करे तथा स्वयप्र्‌ उस बस्लुमें अनुस्यूत 
( अझनुगत ) नद्दो उससे निर्लेप रहे बंद उस वस्तुका (नाम 
कारण' दै। 

अैते-धटके निमितक्रण कुछ (हुम्दार ) दण्ड, चक 
( चाक ) घौवर ( सूत ) भादि दे रथ! एटके निमिच्त कारण झुछादा 
हथा हुरी, वेमा आदि ओऔजार दे 


श्र्प शान-रक्ाफर 


जंधे-. पड़ा, छिकोड़ा भादि मिट्टीसे अनेक चौजें घनती हैं उतके 
ज्ञाम और रूप अनेक प्रकारके द्वोठे दें छिस्तु मृत्तिद्न सर चोजोर्मे 
झतुगत है, जर्थात्‌ सप चीजें सतिकामय दें मत्िद्के अतिरिक पड़ा 
सिफोड़ा आदिमें ओर कुछ नहीं है; नाम, रूप अनेक प्रद्वाश्के करिपित 
हैं, झतः नाम, रूप म्रिथ्या दूँ रृत्तिफादी सत्य दै । 

घट, शराब ( सखा ) आदि चस्तुएँ मिट्टोसे उत्पन्न द्ोती हैं और 
उसी मिट्टी में घ्थित रहती हैं. तथा भंग ( दूट ) जानेसे पुतः मिट्टोमें ही 
डीन द्वो जाती है. अतः घट, शरात्र आदि बस्तुओंका सृत्तिका उपादान 
कारण है। * 

इसी प्रकार संसारकी बह्तुओंके असंख्य मिन्‍न। मिलन नाम,रूप 
होमेपर मी सब्र बस्तुओंका उपादाव कारण एक ही शर्म दैं। दूसय 
कोई नहीं दे । 

ओर जैतै-घड़ाषनानेवाडा डाल घड़ेका निमित्त कारण है; 
क्योंकि वह घटके उपादान कारणको भी जानता है और उपादात 
कारणझो जाननेवाल्य निमित्त कारण दी द्वोता है, इसी प्रकार जगवका 
निर्माण करनेवाला ब्रह्म दो जगवश्ा निमित कारण भी हैं, अन्य कोई 
नहीं दै। वद जगवका उपादान कारण होते हुए नामित काएण भी हवा 
#तदैच्षत यहुस्पालोएकामयत चहुस्पां 
संकक्प दिया झि-मैं बहुत बनूं। और उसने फामनाडी कि में बहुत 
रूपसे उत्पन्न होऊ” इस प्रदारकी आवियेकि विवेचनसे उसय प्रेशर 
के कारण एक हो पद्म दिद्ध दोते हैं। क्योंकि संकतप फरना चैठनश 
शर्म दै जड़का धर्म नहीं दो सच्तादै अतः प्रकृकि परमाणु भादि 








तृतीय रक्न- श्६्‌ 


जचेतन पदार्थ जगतके निमित्त कारण नहीं हो सकते दें किन्तु चेतन 
ग्रद्म हो जमतका “निम्ित्तकारण' हो सहते हैं। तथा संकल्प 
करके स्वयम्‌ धहुत रूपसे ( झृगठके असंख्य रूपले ) बनना ( परिणव 
होना ) यह चेतनका दो धर्म हो सकता है। अचेतन मिट्टी संकल्प 
( इच्छा) फरके स्वयम्‌ घट; शगव रूपसे परिणठ नहीं द्ोती दे । मतः 
चेतन धक्ष हो इस अगतका 'डपादान कारण हो सकते हैं अचेवन 
परमाणु, प्रकृति आदि नहीं दो सकते हैं । 

इस प्रकार 'जगतका अ्रमिश्ष निमिततेपादान कारणत्य प्रह्मका 
तदस्थ खक्षण सिद्ध होता है “जगत्ऋत्स्वेसाति जगदुपादएजत्यम” 
श्र्यात्‌ भगतफे कर्ता ( निमित्त फारण ) होते हुए अगतका छपादान 
कारण द्वोना! यह प्रह्मका तटस्थरक्षण दै। इस लक्षणमें एऋमो 
दोप रो होता है। 

छक्षणके होन प्रकोरके दोष दोते हें। (१) अच्पाति (२) 
अतिय्याप्ति (३) असंभव । किसी प्रफारके दोप-युक्त लक्षण मान्य 
नहीं हैं 

लक्षण 

झो धर्म ( पश्चान ) रक्ष्य मातरमें रदे अर्थात्‌ ४स»झे जितने 
रुट्ष्य हैं उन सद्रमिं रहे डिन्तु अपने छक्यसे अतिरिक्त वस्तुमें ने रइता 
हुआ सत््यक्रा परिचायह हो, उसे लक्षण! कदते हैं। 

जैस्े--गोशातिका 'सास्राँ लक्षय है, कर्योड़ि सास्य (गझ 
छंवल ) अर्थात्‌ जो गईनरे नीचे छटझा हुआ मास साग है, बद गो- 
जाति मात्रमें रहती है. बद्दो गो-जातिशा परिचायक दै। 


६० झान-सक्राकर 
2 कर 2 2मपासपरपनपटमल+>म 
गाय या वैसे मिन्‍न मद्प (मेंस ) आदि पशुओर्मे नहीं है, 
अतः गो जाति मात्रका 'सास्रा' रक्षण है। 
व्यो-जाति! कदनेसे गाय,बैठ, सांढ, बड़ा, बठट्टी सर्वोका महण 


होता है। 
लक्ष्य 


जिस बस्तुका रक्षण किया जाय, ओर उस लक्षणसे बद युक्त ह्दो 
उसे “लद्य! कहते हैं। 

गो-जातिका 'सास्त्र/ लक्षण किया गया दै और उस्त लक्षणसे गो- 
जाति युक्त है मतः साल्लारूप लक्षणश्या गो-जाति र्थ्य दै । 

अव्याप्ति 

ज्ञो लक्षण छत्त्यकरे पक देश मात्रमें रदे अशेष ( विलकुछ ) उक्य- 
में न रहे उस लक्षणमें 'अव्याप्ति' नामका दोष कद्दा जाता है 

यदि गो ज्ञातिका 'नीलवेर्ण! लक्षण क्रिया जाय तो नीछ 
वर्ण ( काछा रह) झशेप गो-जातिमें नहीं है, केवल फाठे रही गो 
जातिमें है किन्तु श्वेतवर्ण या कपिलवर्णकरी गो-मातिमें नहीं दे। 
कौर काली गो-जातिसे भिन्‍न यर्ण (रह) को भी गो जाति दवोती ई 
अ्र6: 'गो? का मोल रूप लचणकरना अव्याप्ति दोपसे युक्त दे। 

पु अविव्याष्ति 

ज्ञो लक्षण अपने भशेष छक्ष्यमें भी रहे मोर अपने ह्द्र्यते 
अन्यमें भो , रदे उस छक्षणमें आतिव्यापती दोप कदा जाता दा 
सदि गो-ज्ञातिका झूग (सींग) डक्षण च्विया ज्ञाय वो बह लक्षण अपने 
छत्त्य मरोप गो-जाठिमें रहता है, क्योंकि सींग समस्त गो-शातिम 


रलोय सत्र हद! 


रहही है मोर उससे मिन्‍न मद्दिष, (मेंस) वच्डे आदिम मी रदती दे, 
अतः एस छक्षणमें अतिव्याप्ति नामझ दोष कद्दा जाता दै। इसलिये 
गोजजातिश्य शरग ( सींग ) लक्षण नहीं कद्ा भा सभ्ठा दे। 
अप्रम्मत्र 
जो रश्ञण झपने एक भी छदयमें न रहे दस ठक्षणमें “थप्तम्मय! 
दोप कहा झावा है। जैसे-गो-जादिद्य एक शफ' ( प% सुर ) 
लक्षण शिया ज्ञाय तो उप्॒र्मे असंभव दोए हो जाता है, फर्योकि दह 
क्ष्रश झपने छिपी छापे नहीं शइ सरता है। छ्सी गो-शिमें 
प% छुर नही धोठा है छिल्तु ऋशेर गो-जातिके चार यु' दूोते हैं। 
रष्युक्त शोन प्र्मरके दोए नहीं रहनेके कारण "लगस्कर्दत्येरति 
शगदुपादानायम यह ध्रष्मद्ा ठरस्थ छछ्षण निदु ८ है। 
यह जगदुपादान कारशत्य" इतना हो ब्रष्णआ लय दिए 
झय शो मायामें छश्तगके धरदिण शोशानेसे छक्षणमें 'मतिस्यामि' दोप दो 
जाता है। झाया इस जगदह्या इाणदान कारण दै। कर्योझ बह इस 
जगगरूपसे एरिण१ शेदो है। 
दि "शगप्निमित्त करणरद इतनाएी भप्मष्ट छक्षत फिएा 
आय के न्याय मत्रके अपद्भीष्त ईपार्मे द्रप्न-उक्षत प्रश्ट हो भानेसे 
हफफमें भ्मतिष्यामि दोप शो झा है।  शयोंहि न्‍्याप मशमें इंधा 
जअपझाय देव निमित कारत मान्य गया है। 
अतः बजगदुपानाय तथा सनस्नमिरा कारएस्य” इनत्य कद- 
जैसे ह्झके छक्दमें दोपडा निशरण शोठा दे। 
ओर दए :शो ऋगपेर शिप्या गया शा हि. रपइनन भार्णददा 


घर ज्ञान-सब्राइर 


कक नअ की मल संग 725 कक कद १ म 
निमित्त कारण एक नहीं द्ोठा है। दोनेंक्रा भेदद्ी छोकमें सब 
दै। “दृएयदटए कटपना भर्यात्‌ हष्ट ( अत्यक्ष ) के अठुसार 
( अप्रत्यक्ष ) बातुड्ी करपना करनी चादिये! यद भाठाप भी भ 
है। क्योंकि छोकमें भी कहां दोनों कारण एचट्टी पदा् होत 
जैसे-ऊर्णनाभिजन्तु ( मकड़ो ) तन्ठुरूप ( सूव ) कार्यके पति 
लपादान कारण है, क्योंकि मकड़ीके शरीरसे ही मझडीका तन्तु 
है। और मकड़ी द्वी उसे वनातो है; अतः कर्तारूप नि्मित्तआएए 
उस तस्ठुके प्रति मकड़ी ही स्वयम्र दै, इस प्रकार अभिन्न निमरित्त 

१ दानकारण एक पदार्थ भी दृ्ट दै। व्याय मतर्में घट मौर ईश्वर 
दोनोंछा जो संयोग होता दै वद्द संयोगरूप कार्य सम्रवाय सम्पन 
घट और ईश्वर दोनोमिं उत्पन्न द्वोता दै,कर्योडि संयोग द्विप्ठ है म 
दोमें उत्पन्‍्म द्वोता दै, अतः संयोगका उपादान कारण ईश्वर होते 
क्योंकि ईश्बरमें भी संयोग समचाय सम्बन्धसे उत्पन्न होता दे | 

ओर ईएवर कार्यमात्रके प्रति स्वतन्त्ररूपसे तिमित्त कारण भो म 
गये हैं, अतः एक ही ईश्वर, संयोगरूप कार्यका उपादान कारण अर 
निमिति कारण भी दोते हैं। इसी प्रकार अमिन्ननिमित्तवपादान कार 
अर्थात्‌ एक दी ब्रह्म जगतका निमित्त तथा उपादान फारण होते ई 
इसके प्रमाणस्वरूप भगवती भ्र्‌ति “यतोबाइमानि भूतानिजायम्ते 
इत्यादि, तथा व्यास भगवानह सूत्र “जन्माथस्य यतः अधि इ 
जगतके जन्म, स्थिति, छय मिप्त लर्वज्ञ सर्व शकिमान्‌, धुयुपसे द्वोते। 
बद्ी अ्म दें ?_ इस प्रकार अनेक्रानेक प्रमाण देँ। मदाके वदर: 
डक्षणका झान द्वोनेपर भी अपके यथावत्‌ स्वरुपका ज्ञान मी 

तट 


तृतीय रत्न दर 


होगा है, अतः त्ह्मका स्वरूपलक्षण जानना अत्यन्त आवश्यक है। 
स्वरूप ठक्षण 

५ स्वरूएं खत्‌ व्यावर्तकस्वरूपलच्षणम्‌ ” जो लक्षण मपने 
छक्ष्यफा स्वरूप हो, ओर व्यावरत्त5 .हो, अर्थात्‌ अपने रक्ष्यको दूसरे 
पदा्थोंसे भिन्न रखे उस लक्षणकरो स्वरूपलक्षण पते हैं । जँसे-- 
प्ृथिबीका प्थिवीत्व जो छत्तण दे, वह स्वरूपटऋण है। वर्योक्ि-न्याय 
और वैशेपिष से भिन्‍न मर्तेमिं जाति ओर व्यक्तिका अमेद माना ज्ञाता 
है, अतः प्रथिवीत्व ज्ञातिका प्रथिवों व्यक्तिसं अमेद दे इस प्रकार 
पृथिदीत्व जाति प्रथिवीका स्वरूप भी है और प्रथिवीफो जछ आदि 
इतर पद्मायोसे ध्यावत्तंक ( भेदक ) भी होती है। ४सल्ये इमिवोत्व 
पृथिबीका स्वहूप ढरुण सिद्ध दोता दै। 

प्रझृतमें सत्‌ ( सत्य ) चित्‌ (ान) आनन्द यद्द दोनों मिलकर 
प्रह्मके स्वरूपटक्षण हैँ। कर्योद्धि सत्य, ज्ञान, आनन्द यह सीनों अद्षके 
स्वरूप हैं और घसन्‌, जड़, दुःसरूए जगतसे व्यावत्त॑क हैं भर्थात्‌ 
जअगतसे अपने रुश्ष्य मक्षफों भिन्‍न रखते है। 

शंका-छक्ष्य-लक्षणभाव दो भिन्‍न पदार्योमें रदते हैं, एक 
बगतुमे नहीं ते हैं, अतः ट््य-डक्षणमाव भेदके अधीन दें, अभेद 
हमसे उक्त्य-छशण भाव नहों होते हैं। इसलिये सव, चित, झानन्द 
यदि ध्रद्याके स्दहूप ही माने झाय सो इन सत्‌, बितू, आनन्दमें श्द्धका 
रूश्षण भाव ( लक्षगपना ) सिद्ध नहीं होता है और उन छ्क्षणोद्ा 
बद्टमें ल््यमाव ( लक्ष्यपना ) नहों हो सघ्ता है। 

समाधान-यपद्यपरि सत्यादिक ढक्षण भझके स्वरुप दी दे वास्तव 





दछ जान-सत्राकर 


4 मर शत वि मररपट2 (न मल जया 
में, इन सत्यादि उक्षणोंसि त्रह्मघ मेंद नहीं है। दथाएं उन र 
लक्षणोंसे श्रक्षक्रा कल्पित मेंड्र स्वीकृत है; कल्पिव भेदको भा 
करके ही प्रह्ष ओर सत्पादि घर्मोमें छ्ूय-लक्षण माव प्र हो 
झसा कद्दा गया है कि आमन्दे। विषयाज्ुमवो नित्यत्थ चोति। 
धरमोः ब्रह्मणो<परथकत्वे४पि पृथगिधायभासन्ते” भर्थात्‌ 
ज्ञान, नित्यता यद तीनों धर्म बास्ठवर्में श्रद्मे स्वरूप हैं, १ 
पथ नहीं हैं तो भी अक्षसे इथक्‌ की तरद अतोत होते हैं। 

शेका-थदि सलादि धर्मे वास्तवर्मे अक्षत्ते पयक्‌ नहीं हैं तो 
श्रद्यासे प्थक्‌ होकर प्रतीत होते हैं ) 

समाधान --अन्तः फरणरूप और अन्तःकरणके धर्महूप उपा 
कारण उन सयादि ध्मो को ब्रद्मासे प्रथक होकर प्रतोति होती है । क्ये 
“वाधाभावविशिष्ट चैतन्य” “सत्‌? पदका वाच्य भर्थ दै « 
यूरयवर्छिन्न चैतन्य झानपदका वाच्य अर्थ दै तथा प्रस्पाकारबू' 
यच्छिन्न चैतन्य आनन्द पदका वाच्य अर्थ दै। इस रोतिसे 
सत्यादि घर्माका, अकषसे शास्तवमें अमेद होवेपर भी उफवरि-कूत 
होनेसे लद्ष्य-छक्षण भाव हो सफते हैं । भाग-त्यागरक्षणासे साथि 
आनन्द पड़ेँका एक ही मर्थ शुद्ध, अखण्ड ब्रञ्ञ होता है। इसशि 
सत्यादि धर्मोका ओर त्रश्नका शुग-्युणिमात मी वास्तव नहीं ! 
सफव दै। और उन सत्यादि पदेंकि वाच्य अर्थ सितल मिलन ई तो 
के एक नहीं दे। झतः पर्यायठा दोप ( पुनर॒क्ति ) नहीं हो सकता है। 

यदि “सत्य प्राह्म' इतना ही स्वरूप छक्षण किया जाय हो न्‍्या' 
प्रतमें जो सच नामकों ज्ञाठि मानो गयी दे वह उनके मदसे सत्य 


तृतीय रत्न है 


अतः उसमें अक्म-लक्षण प्रविष्ट हो आनेसे अझमें अचेवनत्व (जड़- 
0) सिद्ध दो जाता दै इस अनिव्यात्ति दोपका निराकरण करनलेके डिये 
में ' शान” पदका समावेश दै। ज्ञान (चेतन्यस्वरूप) सत्ता जाति 
!है। उसमें जाबय है झत: उसमें लक्षण प्रविष्ट नहीं होता है । 

थदि ज्ञान बह्म' इतना हो ब्रा लक्षण क्रिया जाय तो न्‍्याय- 
में तो ज्ञानभुण गात्मामें उत्पन्न होता है उस मनिथ ज्ञानमें भी 
ज-प्रविष्ठ हो जानेते छथ्य-श्रह्ममें अनित्यसर प्रिद्ध दो जाता है, 
एम पुरुष्थत्व भी लक्ष्यरूप ब्रद्षोमें छिद्ध नहीं दोता है, क्योंकि 
रथ श्ञानरूप श्रद्मकी प्राप्ति जिज्षासुको अभिलवित नहों है इस 
एक्रे मंतब्याप्ति दोपफे निवारणके लिये छक्षणमें “आनन्द, पका 

समावेश किया गया है । अत्मामें दत्पत्न होनेवाढा झञान- 
'डो क्षानन्द्रूप नहीं माना गया दे अतः उप्तमें रुक्षण प्रविष्ट नहीं 
इकता है! 

यदि "आनन्दों ब्रह्मए इतनाही उक्षण दया ज्ञाय तो विपय 
। सुरूमें भी रक्षण प्रविष्ट हो जाता है, और विपय-सुख अनित्य 

जड़ होनेसे लत््यरूप प्रडमें जाइय (अचेननत्व) भोर अनित्यल 
- हो ज्ञाता दे अतः ठक्षणमें 'सत्‌! पदक समावेश दै। 

इस प्रकार प्रद्मफे स्वरूपलकणमें सत्यादि प्रत्येक पद सार्थक दे 

सत्य, धान, आनन्द यह तीनों मिलझर ब्रझके स्वरूप लक्षण 

जे है! 

शक्का-यरि प्रमाणसे सत्य, जान, आानन्दरूर अम्म सिद्ध हो को 

[दि पद अद्ड स्वरूप लक्षण हो सर और यदि मक्तको सा्ररूप, 

॥$ 


घ्द्‌ श्ान-रत्नाउर 


ज्ञानरूप, आनन्दरूप, प्रमाणो के द्वारा सिद्ध न किया जाय हो सर्त्या। 
पद प्रद्यके स्वहएटठ्शण नहीं दो सहसे हैं । 

समाघान--प्रद्यझ्रो सबिदानन्दुरूपकी छिद्धिके लिये अनेकानेक 
छति, सपृठि भौर व्यास भगवानके छृत्र प्रमाण हैं ! शरूति 'हत्पे शान 
मंनन्‍्त अह्य आरंदो अहम” अर्थात्‌ प्रद्य सत्यरूप हैं, ज्ञानखूप हैं तथा 
अनन्तरुप दे. ओर आनन्‍्दरूप हैं | अन्तका आर्थ परिच्छेद होता है; 
उससे 'जो रहित (शुन्य ) है उसे अनन्त कहते है। परिच्छेद होने 
प्रकारके द्वोते हें ( १) देश-परिच्छे द्‌ (२ ) काछ-परिच्छ द्‌ (३) वस्तु 
परिच्छेद | मक्म [व्यापकरूपसे सत्र देशमें हैं, उनका अस्तित्व प्रत्येक 
जगद दै, झतः देश-छतपरिच्छेद ( इयत्ता ) अरद्ममें नहीं है, गर्यात्‌ 
ध्रद्यका अस्तित्व इस स्थानमें है. ओर इस स्थानमें नहीं है इस प्रकार 
फ्रिसी देश .( स्थान ) के द्वारा श्रक्मकी जवधि (सीमा) नहीं है अतः 
प्रद्य देश-कृतपरिच्छ द शून्य दे । 

श्रक्ष नित्य हैं अर्थात्‌ तीनो' फाठमें ब्रह्मदरा अस्तित्व रहता दे अतः 
काछ-पृत परिच्छ द भी प्रह्में नहीं है) 

ज्िदोकोके समस्त पदार्थों ( वस्तुओं ) फे स्वरूप गरह्न ही हैं। 
बास्ववमें ब्रह्मते धिन्‍न मन्‍्य कोई वस्तु नहीं दै, जो छुछ माम-हपा- 
समझ अगत्‌ भाषित होते हैं,सब भ्षमें दी फरिपत दें । और जो मिसमें 
कह्पित रहता है वह उप्तड़ा स्वरूप हो दर असल रहता दै। सिर्फ 
दूसरे रूपसे भासित मात्र तव॒ठक द्वोवा रहता है जब तक उप्के 
चास्तव स्वरूप अधिष्टानका निःचय नहीं होता है, इस गिये हहामें 
चस्तु-इत परिच्छद भी नहीं" है । 


तृठोय रत्न ईद 


इस प्रकार ध्रद्म त्रिविध परिच्छेद-रद्वित हैं। ओर यहद्द जगत्‌ 
चक्त परिच्छेइ-सदित दै, क्‍योंकि इस जगवकी एक भी वस्तु व्यापक 
नही' दे। जगतके परे ओो ग्रक्ञ हैं बढ आकाश, फाछ। दिशाओंका 
ओ अस्तित्व नहीं रदता है। अतः आकाश वादि भी भावेक्षिक 
(६ भ्रपेक्षाकृत ) व्यापक कद्दे जाते हैं, वास्तव व्यापक नहीं हैं | 
जगतकी किसी घट-पटादि वध्तुड़ी अपेशा आकाशादि व्यापक 
हैं, पद्यको अपेशा व्यापक नहीं हैं, अतः जगत्‌ देश-कृत परिच्छेद- 
युक्त दै। 
तथा इस जगतके फोई भी पदार्थ नि नहीं हैं. सब झतिर 
हैं क्यापक सप्राधि अवस्थामें जगतके पदार्थ भासित नहीं दोते ६) 
आत्म-छाम दोनेसे इस ज़णतऊा बाघ हो ज्ञाता है, अतः यद जगत 
काल-कूत परिचद्‌-युक्त है। 
तथा यथट् माम-रूपात्मक जगत्‌ झ्मतन्तप्रकार फे है| जगतके 
असंख्य पद ये हैं, अतः वस्तु-डूत परिच्छ द-युक्त हैं । 
इस प्रडार यह समस्त जगत्‌ देश-परिस्छिन्न ( व्याप्य ) द और 
काल-परिन्छिन्न ( अनित्य ) ई तथा वस्तु-परिछिन ( अनेक ) है। 
अद्ग वक्त जिविध परिच्छेदरदित हैं, अथांत्‌ व्यापक, निद्य, 
एक हैं । स्मृतिते मो इस हो पुष्टि को ययी दे--“नत्यापित्याइरातो 
उन्तोनित्यत्वान्नापि कालतः न बस्तुतेः्डपेसावात्म्या दुग्नस्त्ये 
अहाणिप्रिधए अर्वात्‌ ब्यापघ दोनेके कारण देशसे ब्रद्मछा झन्त 
(परिष्छेद ) नहीं है, नित्य दोनेफे कारण फाजत्ते भो सम्व नहीं है, 








३ _ शकलाधर 


शानरूप, आनन्दरूप, प्रमाणों के द्वारा सिद्ध ने दिया जाय वे घतादि 


पद थ्रद्गारे स्वरूपठप्तण नहीं हो सघ्ते ईै। 
समाधान-अप्नझ्े सबिदानस्दरूपओं विद्विओे टिये अनेशे 
श्रुति, रुद्ति और व्यास मगवानके सृत्र प्रमाण हैं। शुति धल्े ए। 
मनन्ते धरष्य आनेदो ग्रह” अयात्‌ म्रझ् सयरूप कै शनहा है 
छनन्तरूप है. ओर आनन्दरूप हैं। अस्तफा अर्य परिषद ही 
उससे जो रद्दित ( झुत्य ) दे उसे अनत्त कहते हैं। पप्किंद 
प्रकारके होते हैं ( १) देश-परिच्छेद (२) फाठ-परिष्छेव (९ 
परिच्छेद | अरह्म (ध्यापकरूपसे सब देशमें हैं उनका अखिल # 
जगद दै, भतः देश-इलपरिच्छेद ( इयता ) प्रथम नहीं है। में 
प्रक्षका अस्तित्व इस स्थानमें है. और इस स्थानों नही दैहत 
किसी देश .( स्थान ) के हारा श्रह्मकी अवधि (सीमा) नह 


तूतोय रत्न दंड 


इस प्रकार प्रद्धा त्रिविध परिच्छेद-रदित हैं। ओर यद्द जगत्‌ 
क परिच्छेद-सद्दित है, क्योंकि इस जगत एक भी वस्तु व्यापक 
दी है। जगतके परे जो ब्रह्मा हैं बा आकाश, फाछ, दिशाओंका 
| अस्तित्व नदी रद॒तादै। अतः आकाश वादि भी आवेश्ििक 
अपेक्षाइ्त ) व्यापक कहद्दे ज्ञाते हैं, वास्तव व्यापक नहीं हैं । 
जगतकी झिसी घट-पटादि वस्‍्तुकी अपेक्षा आाकाशादि व्यापक 
प्रद्यकी अपेका व्यापक नहीं हैं, अतः जगन्‌ देश-झत परिच्छेद- 
कदै। 
तथा इस झगठके कोई भी पदार्थ नि नहों दें. सब अनिय 
क्यो एक समाधि अवस्थामें जगतके पदार्द भाखित नहीं होते दे । 
हम्र-क्षान दोनेसे इस जगतका बाघ द्वो ज्ञाता है; झनः यद जगतू 
।छ-कूत परिच्छेद -युक्त है। 
तथा यट्ठ नाम-रूपात्मक जगतू अनन्तप्रफार के हैं| जगतके 
पंख्य पद ये हैं, झतः बस्तु-झत परिच्छे द-युक्त हैं। 
इस प्रशार यह समस्त जगत्‌ देश-परिच्छिन्न ( व्याप्य ) हैं भर 
ल-परिच्छिन्न ( अनित्य ) हैं तथा वस्तु-परिछिन्त ( अनेक ) हैं । 
पद्म वक्त जिविध परिच्छोदरदित हैं, अथांतू व्यापक, निय, 
हैं छातिते मो इसछ्ये पुष्टि क्रो ययी दै--“नव्यापिस्वादईरातों 
तोनित्यत्वाप्नगपि फालतः न यस्तुतेः्डपेसतादात्स्या दानन्त्यं 
गंणि्रिया' अर्थात्‌ व्यापछ डोनेके कारण देशसे ब्रद्मझ्आ अन्त 
रिब्छेद ) नहीं दै, नित्य दोनेके कारण ऋतसे भो आनव नहों है, 





मद हात-सत्राकर 


सबके स्वरूप होनेके कारण बरसे भी अन्त नहीं दै। इसलिये अहम 
होने प्रछरके आनत्य ( परिच्छेद झत्यठ! ) हैं । 

शद्भा-यदि फाट-छतपरिच्छेद-रहित चस्तुद्दोकों श्र कह 
जाय तो न्याय मतके भजुसार परमायु आ अद्य हो जाय॑ क्यों 
सैयायिकोनि परमाणु्रों भी नित्य ( काछ-झृव परिच्छेद-रहित ) मान 
है। यदि वह “ देश-छत परिच्छेद-रद्षित मी दा? ऐसा कहें ते 
न्याय मतके गदुसतार आकाश, काल, दिशा, ओर अत्त्मा ये सः 
स्यापक तथा नित्य भी हैं। अथच साख्यमतके अनुसार प्रकृति और 
पुरुष ठथा मोम्रांसकफे मतमें शब्द ठथा आकाशादि नित्य तथ 
व्यापक ( देश-कत परिच्छेद-शन्य) माने गये है, अ8: ये सत्र प्रद्म है 
जाये । 

अत; मज्ञके लक्षणमें बस्तु-परिच्द्ेद-रहिव भो फट्टा गया है। 
उक्त पदार्थ काल-झत ठथा देश-कृत परिच्छेदसे रह्षित ह्ोनेपर भी 
वस्तु परिच्छेदेसे रहित नहीं हैं । फ्योंक्रि इनके मतमें उपयुक्त पढ़ा 
ढ्ोई एक नहीं माना गया है । साना मानेगये हैं । न्याय भाइाशादि 
चार ओर खंख्यमें प्रकृति, पुरुष दो, मीमांसक्के मठमें शब्व 
जीघोत्मा, आकाश, काछ, दिशा, ये सब्र काल छतपरिस्छेद-शुल्य तथा 
देश-शतपरिच्छेद-झम्य माने गये हैं । किन्तु ये सब वस्तु-कृद परि- 
छेद घग्य नहीं माने जाते है । 
«इस प्रकार त्रिविध परिच्छेद-शन्य मह्म ही दोदे हैं। 

व्यास ,भगवानक्ा सूत्र भी इसको पुष्टि करठा दे जैसे-- 
#आनन्दादया प्रघानस्य” अयति आनन्द, सत्य, ज्ञान ये शत 





छूनीय रक्न दर्द 





अ्के स्वरूप द्वोऋर प्रह्मके परिचाय5 हैं झनः श्रद्षक स्वरूप लेक्षण 
यहे जाते दे निगुण श्रद्मके ध्यान करनेके डिये हो आनस्द्ादि स्वरूप 
अक्षके गुण के गये हैं । 

इस प्रद्चार गुग-गुदि भाव भी बसें कल्पत ही दे, पारमार्थिक्र 
नहीं दे । पूर्रोक्त रीतिसे प्रपच्चके नि्मित्त तथा उपादान उमय कारण- 
स्वह्प जो पद्ध दें चलता! पदुका वाच्य अर्थ दै। क्योंकि सचि- 
दानन्द्‌ स्वरूप श्रद्धा दी तमोगुग-प्रगना मायारूप उपाधिके फारण 
समस्त चगयचर जगतक़ा उपदान कारण द्वोते देँ,भर विशुद्ध सत्तगुण- 
अथाना मायारूप उपाधिओे कारण अगतके तिमित्त कारण ( कर्ता ) भी 
होते हे, इस प्रधार॒प्रपञ्चके अमिन्न निर्मितियादान कारणस्वरूप 
अद्य तब! पइुआ वाच्य अर्थ है 

समोगुणधाना माया तथा विशुद्धसच्वगुगप्रधाना मायारूप 
डपाधि भागफा स्थाग करके अद्वितोय ब्रह्मा 'तत्‌! पदक रूछ्य अर्थ है, 
यद्दी वास्तत्र अर्थ है इमो अथेड्ा “एकमेवाद्वितीयम” इत्यादि 
अ्ुलियों द्वारा प्रतिशदन किया गया दे। 


अद्वेत पदार्थ करा विवेचन 
'पकमेच:द्वितीयम! इस्यादि श्वुतिके द्वारा प्रद्धाको अद्वितीय 
कट्दा गया है! 
अद्वितीय पदक्ा दैत-रदित अर्थ दोता दे । दंत भेदकों कहते हैं, 
अद पांच प्रकारके' होते हैं । 
(१) जीव जीवका परस्पर भेद (२) जीव ईश्वरका परस्पर 


७० ज्ञान-रत्राकर 





भेद (३) जड़ जड़का परस्पर भेद ( ४ ) जड़ इंश्वरका प्रेव 
(६ ) जीव जड़का भेद्‌ 

प्रकार जड़, चेदनहूए प्रतियोगियोंडे मेदसे भेद पंच प्रकारे 

। 
, वक्त सब भेद कल्पित हैं, उन मेद्रोंसे जो रहित है उप्ते भ्रद्वितीय 

कहते हैं 

ओर उक्त मेदरूप द्वतके गहित्य (अमाज) को अद्वेत कहते हें । 

अथवा भेद तीन प्रकारके छोते हैं । 

- (१) सजत्तीय भेद (९ पिज्ातीय भद (३) स्थगत भेद । 

सजातीय मेद 

समान जाविकी वस्वुप्रका जो परस्पर भेद दे, ७से 'सजातीय 
भेद! कहते हैं। 

एक वृक्षका दूसरे वृश्ञोके साथ जो भेद है वह खजातीय भेद 
फट्दा जाता है । 

झसे-बड़ वृश्षका जो नीम पुश्षके साथ मेद दे, वद सजातोय मेद 
है, क्योकि नीम मोर यड़ दोनों वृक्ष दे, दोनोंमें वृक्षत्वताति समान 
है, ओर दोनोंका भेद परध्पर है। ब्रद्मझे समान जातिकी तो अन्य 
दश्तु नदीं है, जतः श्रक्ष समातीय भेदसे रद्दित हैं! 

क्योंकि हमें पारमार्थिक सत्ता, जगतमें व्यावद्वारिक सच, झोर 
रफ्जु-करिपत सर्पमें, तथा शुक्ति-करिपित रजतर्में, एवं स्वप्नकी प्रमीढ 
बस्तुमें प्रावीविक (प्राविभासिक ) सत्ता मानी गयी है। येदास्त 
दर्शनमें, पारमार्थिकसत्ता, व्यावद्वास्किसता और प्राविमासिकसत्तासे 


अगिरिक्त चोगी सत्ता अद्लीह्त नहीं है। 


४८00८: 
हठोय रत्न हर 
विजातोय भेद 
विज्य्ष्षण ( भिन्न) जञातिकी वस्तुओं छा जो परस्पर मेद है उसे 
वेजातीय भेद! कद्दते हैं। 
जैसे--यूश्में घट, पट भादिश्न मेद है और घट, पट मादियें 
पका भेद है, क्योंकि पृश्षद्नी ओर घट, पटक जति विभिन्न है, अतः 
सका परछवर भेद दिमातीय भेद फट जाता है। 
ब्रष्नसे विभिन्न ज्ञातिद्री फ्रोइ वस्तु परमार्थमें ( दर असलगें) नहीं 
६8५ घ्यावद्दारिक्र सठा-युक्त जगतभी परमार्यमें कह्पत ही है, ययार्थ 
हीं, ओर कल्पित पस्तु अपने अधिप्ठानसे भिन्‍्न नहीं है, क्रतः 
परधिष्ठान रूप प्रश्से भिन्न जगठ भी नहीं है । 
ओर प्रातिभासिक सत्ता-युक्त वस्तु शो ध्यवद्वारमें भी नहीं है,प्यव- 
7र समयमें भी फर्पित हो हे ओर कल्पत झा कुछ स३रूए नहीं है, 
धिष्ठान रूप हो है झतः प्रषध्धके अधिष्ठान भूत ब्रझ्से मिन्‍न ज्ञाति 
झ्री दस्‍्तुमका झमाव २इनेके कारण धह्य विज्ञाठीय भेदसे रदित हैं। 





खगत भेद 
अपने अवयशेंसे शो भेद दे उसे 'स्वगत भेद! कईते हैं । 
मैसे--हप्में पत्र, पुषर, फर्डोश्म ज्ञो भेद है दइ स्दगठ मेद है। 
'प्रह्य विरययप हैँ? प्रहफे अशयद नहों रहनेके कारण स्वयत सेद्‌ 
भो ध्रह्ममें नहों दै। हहमसे भिन्‍त सद दस्नु सादपद हैं, उनमें स्वगठ 
भेद रहठा है, कर हइहामें मइयव, गुझ, छिदा, ज्ञावि पा संदन्‍्प 


डरे ज्ञान-बन्लाओर 





कुछ भा नहीं हैं। जैसा श्रुवियोतिं कद्ा है--निष्कर्ल निष्किय शास्ते 
निरवर्य निरंजनम” असंगो छा पुरुषः” “सात्तीचता केवलो 
निशुणश्च” इत्यादि । 

उपयुक्त त्रित्रिध भेद-रद्ितको अद्वितीय कहते हैं और उक्त त्रिरिि 
मेद्‌ रूप द्वोत-राहित्य ( ईत-अभाव ) को अद्वेत कइते हैं। 

अयबा जो बस्तु ऊिसो प्रदारके अभावद ग्रतियोगो न हो इसे 
अद्वितीय कह्दते हैं ओर 'झ्मावाप्रतियोंगित्व! अर्थात्‌ -“भभावशा 
प्रतियोगी न होना” अद्वेत है । मभाव दो प्रऋरके द्ोोते हैं। 

(१) संसर्गामाव (२) अन्याःन्याभाव । 

इनमें संसर्गाभाव चार प्रऊारऊ होते हैं । 

(३) प्रागमाव (२) प्रध्वसाभाव (३) साम्रय्िकरामाय 
(४) श्रत्यन्तमाव । 

प्राग मात 

जो मभाव झपते प्रतियोगोके उत्सनत होनेके श्रयम कण ठऊ अपने 
प्रतियोवीके छपादान कारणमें रदते हुए नियमतः प्रतियोगी उत्पचि- 
से ही विनप्ट हो उसे श्रागमाव कदते हैं । 

प्रत्येक अमावका एक पदार्य प्रतियोगो १इता दे और ए७ पदार्य 
(बस्तु ) बनुयोगी रइता दे। सादश्य मोर संवन्धरे भी अतुयोगो, 
प्रतियोगी दोते हैं । 

अमावका घतियोगी 
"जिस दस्तुका अमाव हो वद वस्तु उस अमावका अतिवोगी' दै 


सूजोय रत्न ७३ 


अमारहा जमुयोगी 

जिस दस्त झमाद कष्टा जाय बह बस्तु झगाइछा अनुपोगी 
है| 

झेम--गूंद घटो मामिद' सवा गुइयें घटा समाई है, यहां 
इस घमारहा पट प्रतियोगी दे भोर गृह सनुपोगों ६। 

«इपाल पड़ा मंपेष्पजि” अयांत कर्म पहा इह्पस्ल द्वोगा, 
दह बहने परंक्रो दरतिमे प्रथम छागब३ 4.प७ (ए१छ४ दराान 
कण) में को परहा झमाव दे 4६ रग्भाव दि घगः "कपल घटो। 
मोविष्द्ति' इस प्रतोहिसे “पाये पशषछ द्रगबा३ है।। या अर्य 
लिद होता है। श्ोर यहां दागमाव ध व्रविषागा पट है. ओर दशक 
अगुऐेगोी ९ । 

ब्रतिरे प्राइ (7६म ) शो सवार दे बह रगगगर है; था 
धर! ढ़ प्रागभारत्त ४भविश्ेगों ज! पर दे पसह! दहालिके द्रढ्य कत 
जे६ एम्क्ा एगनार सो इरादाव बशाय इरतपे रहा है थोर 
िर्मर: शाम पटझूर प्रविद्यायाओ एासनत एाजेसे हो हि १ दा है। 


मएाप झषये रागभार अब दिसदा माम्व माना गा है। 

इ८/ हि इन्पमन इडेइाश भोो पराई ६ ४नहोे अन्दल इजेसपे 
ऋषय इल्परक शो. इशडः 
अागिडःर अनारि( भदि 


बयर है श३ स्थाए आऋापरेशो है छुध 
छ३ ) ९, छोर कम दिषयेसूर इराई- 
को बाएजिरे हो रयदाव हि हो शादा ईं बट मराख [अस्व- 


१) ६१ 
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यहाँ यद रहस्य है दि प्रतियोगोके प्रागमाव तथा घ्वंस्तका ज्ञो 
अनाधार-काज् है वह्दी प्रतियोगोका आधार-छाठ है अर्थात्‌ भिख 
समय प्रतियोगीका प्रागभाव ओर ध्वंस्त नहीं रहता है उस समय 
प्रतियोगी रद्दता ही है, अतः प्रागमावर और घ्वंसक अनाधार-काढ 
ही प्रतियोगोका आधार काल द्वोता है। 
औैसै--घटरूप प्रतियोगीकी सत्ता-कालमें घटका प्रागमात मो 
नहीं दे तथा घटा घ्वंस मी नहीं है, अतः घट-प्रागमात्र एवं घट- 
ध्वंसका जो अनाधार-फाल दै वड्दी प्रतियोगीरूप घटका आधार-छोछ 
है, आर्थात्‌ घट-प्रागमाव तथा घद-घ्वंसका नहों रहना ही घटका 
रहना है। यदि प्रागभावह्ो उत्पत्ति ( आदि) मानो जाय तो प्रागन 
मभावकी एत्पत्तिसे पूर्वकालमें घटडी सत्ता रइनी चादिये, क्योंकि उस 
समय घट-प्रागभाव नहीं दै ओर घट-ध्वंध भो नहीं है जब घटलायग 
भाव उत्पन्न नहीं हुआ दै तब घट-ध्वंसका नहीं रहना तो निश्चित 
ही है। ओर “घट-प्राय भाव तथा घट-ध्वंसका नहीं रहना द्वी घटका 
रहना है” यद्द तर्क सिद्ध है । 
इस प्रकार घटकी सत्ता नहीं रइनेपर भी घट-प्रागभावको उत्पति 
से पूर्व कालमें घट-प्रायभाव तया घट-ध्बंस नहीं गहनेके कारण घटड़ी 
सत्ता माननो द्वोगी इस प्रवछ असम उके निवारणके डिये प्रागमसाव 
अनादि माना जाठा दे । 
प्रध्वंसामाव 
जो अमाव अपने प्रवियोगोके उपादात कारण, प्रतियोगीरे 
नष्ट दोनेसे उत्पन्न दो उत्ते 'प्रष्येसामावँ कटते है। ः 


तृदीय रत्न जे 


प्रध्यंस रूपज्चो अणाव है वह प्रस्वंताभाव है जेसे-'कपाले 
हरेण घटो ध्यस्तः भर्यात्‌ मुदृगढफे प्रदारसे घटका ध्वंस कपा- 
में हुआ! 

यथद्ठ प्रध्वंसरूप जो ममाव है बद अपने प्रतियोगी घटके उपादान/ 
शरण कपालमें हो रहता दे तथा अपने भ्रवियोगो घटके विनष्ट होनेसे 
) उत्पन्न द्ोता दे मत; बहू अभाव 'अध्यंसामाय' कहा जगा है । 

घट-प्रष्दंसतामावका घर प्रतियोगी है ओर काल अनुयोगों है । 
स्‍टके डपादान कारणओो “कपल कहते दें दो! कपालेके संयोगसे 
पड़ा बनता है। यधपि घट का सूछ उपादात कारण तो झृत्तिका दो दे 
इन्तु मृत्तिकासे कपाछ यनइर दो कपाणेके संयोगसे घट उत्पक्त 
रीता है, इस प्रकार पटका साक्षात्‌ उपादान कारण कपाल है। 

न्याय भरते, उरपछ छोनेफे: फाएण उप्दंछफद खाद है कौर 
खंधफा घ्वंस नहीं होनेके कारण मनन ( अन्त-रद्षित ) है । 

यहाँ यह राइप्प दे 5 यादें घ्यंसद्ा भो घ्वत मान लिया जाय 
हो दातियोगोके शगमादध्य रपा ध्वंधदय ज्ञो अनाथार काठ दे बरी 
प्रतियोगी घर आपार फ्राज़ है" इस सिद्धान्तके अनुपार धट-ध्यंसके 
ध्येप्त क लगें घट -परागभाव दया घर-ध्वंस कुछ भो नहीं है भवःपरको 
सत्ता माननो होगी, सो तो ममिशरित्र नहों दै। 

वर्योकि पर-ध्वेसो, ध्वेतरो सठा पटरी सरा नहों है । भाव कौर 
बमाद रिश्ट्र है, पक नहों है अथात पट-घ्वंस झा प्इंस भो भम्टद- 
रूप दे दइ भाबरूप पट नहीं दो सझता दै रिन्‍तु पह-धगणाद 
हया घड-घ्वेछ रो असछा पट सता दे ६ 








ज्ञान ख्र्किरि 
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शंका--आिस प्रकारे प्रतियोगोके अभावकां अ्रभाव प्रतियोग 
स्वरूप माना जाता दे, अर्यात्‌ घटके अभावके अमावफों घंटस्वरू 
दी मानते है उसी प्रकार घटके घ्वंप्तका भी ध्यंप्त घटस्वरूप ही मोना 
ज्ञाय तो विरोध निवारण हो सकता दे । 

समाधान - घट ओर घरका अम्नाव यद्द दोनों एक प्रदेशमे 
उत्पन्न नहीं द्वोते दैं अपांसू जिध्ष प्रदेशमें घट उत्पन्न होता है इस 
ग्रदेशमें घशाभाव उत्पन्न नहों होता दे, अतः ध्यटाभायामार्वा अर्थात 
चघटके अभावक्रा अभाव घट ही कट्दा जाता है। 

ओर घट तथा घटका ध्वंस तो एफ प्ररेशमें ह्वी उत्पन्न दोोताद 

अर्थात्‌ कपाछझूप प्ररेशमें द्वो घट भी इत्पन्न होता है ओर फ्पाछहर 

प्ररेशमें दो घटका ध्वंस्त मी उत्पन्न होता है, क्‍योंकि ध्यंसका "परतिर 
योगि-समवायि-देशनियतत्व” अद्डीऊत दै। अर्थात्‌ ध्यंत्त भपने प्रति* 
योदीरे समगयि कर्ण ( उदास कारण ) में दो वियमतेः इतपल्न 
द्वोड दे और बों प्रतियागी मी उत्स्‍न्‍्त द्वोता दे जेसे-पढ भो 
आपने दपादान कारण कापाठमें द्वो दत्पम्त दोता दे भोर पटका स्वत 
भी घटके उपादान कारण कपाटमें दी उत्पन्न दोता दै अत ग्रीी 
योगोड ध्वंस्तद्ा धध्ध प्रतियोगी स्पक्ा नईीं माना आशा दे, बिस्तु 
ध्वँत्त ( अभाव ) रूप ही माता जाता है। इसडिये ध्वंगश स्वेसे 
मस्य नहीं होता दै। दोनों समावोद्धि अवात श्रागमाव भोर 
अष्वसा पावर धवियोदी वरनप्तीझ पदार्थ द्ोते है।श्रप्न प्रतियोंगों 
नी होते हैं, कर्योडि अद्यदी हापच ( शत्त ) सवा मिविय ( मरग ) 
नही होटा दै। हेते -ज शापते ख्रियत वाइशाविद्पवर्य आग 


३ 
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मनन्तगा श्यादि सत्‌ शास्त्र धट्के इत्पति ओर विताशसे रहित 
निद्य स्वरूप प्रतिपादन करते दें। और तित्य जो पदार्थ द्वोते हैँ 
बनका न कभी प्रागभाव द्वोता दे ओर न कभी प्रध्यंसाभाव द्वोता दे । 
सामयिक्राभाव 

जो अभाव अपने प्रतियोगीके नद्दीं र॒नेके समय उत्पन्न हो और 
प्रतियोगोके रइनेके समय विनष्ट द्वो जाय उस अमराव हो 'सामयिका- 
भाव, कहते हैं । 

जैसे--'इदार्न: भूतले घटोनस्त' अथांत्‌ इस समय भूतटसे 
घड़ा नहीं दे इस प्रतीति ( शाब्दवोध ) के द्वारा जो घटकों अभाव 
ज्ञात होता है बह अभाव सामविकाभाव है । जब भूतछ (जमीन) पर 
अभाजका प्रतियायो शो घड़ा दे दह नहीं रहता है तभी “घटोनास्ति? 
इस अकारका अमाव उत्पल्न होता है ओर अपने प्रतियोगी धड़ेके 
आजानेते “घटोनास्ति” इस प्रकारका अभाव विनष्ट हो जाता है 
किन्तु उस समय दक्त अभावश्रा विरोधी “घदाउस्त” इस प्रकारका 
भाव | अस्तित्व ) उत्पन्न हा जाता है । 

किसी समय रददने तथा किसो समय नहीं रहनेके कारण यह 
अभाव 'सामायेकाभाय कह! ज्ञाता है। सामप्िकामाव सादि तथा 
साम्त है। 

इसकी उत्पत्ति द्वोती है! अठः सादि ( आदि-सद्दित ) है और 
इसका विनाश शो द्वाता दे अतः सान्‍्त ( अन्त-सहित ) है! प्रक्मठ्े 
मिन्‍न समस्त पदार्थ कभी रहते, हैं ओर कभो नहीं रइते हैं मतः प्रद्ध- 
जो छोड़ अन्य सब वस्तुओंका सार्मायक्रामाव रद सका है। मोर 
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सद्ठा पक रूपसे रहने हे कारण श्रद्म सात्रियिछ्ामाउत्े रहित हैं मर्वाव 
अद्वाका सामय्रिकाभाव नहीं झेठा है । 
अत्पन्दामाव 
जिम अभावक्रा प्रतियोगी कभी ( त्रिकालमें भो ) नहों है उस 
नअमावको 'अत्यन्तामाव' कहते हैं । 
जैधघ-- धायौ रूप नास्ति' भर्थाव॒ वायुमें रूप नहीं है, इस 
प्रकारकी प्रद्ीतिके द्वारा वायुमें ज्ञो रूपड़ा अमाव ज्ञात होता है वह 
* अत्यन्ताभाव कट्टा जाता है। 
क्ष्योंकि शुफ्क, मोल, पीठ, रक्त, हरिम्‌ ( हरा ) कपिल ( कवर ) 
थह्द जो छः प्रकारके रूप हैं इनमेंस्ते एक भो रूप बायुमें कमी (त्रिकाल 
में भी ) नहीं है झतः वायुमें रूपछा अत्यन्ताभाव रद्दता है, तथा गत्प 
-का भी अद्यग्वाभाव दै। कभो जो बायुमें गन्ध प्रतीत होता दै बह 
खास वायुफा नहों दे किन्तु प्रार्थिव गन्ध है; प्रार्थिक परमाणुओेके 
>संमेलनसे बायुमें गन्घ प्रतीत दवोता है अतः सुरभि, (सुगस्धि) असुरमि 
-( दुर्गन्धि ) कुछ भी गन्ध वायुमें नहीं हैँ । 
न्याय मतमें अत्यन्ठाभाव घनादि तथा अनन्त ( अरिनाशो ) दै। 
अत्यन्त अर्थात्‌ स्वदा ज्ञो अभाव है वद जत्यन्ताभाव दै। 
समस्त जगतक़ा ग्रत्यन्द्राभाव ्रझ्में है अठ: अत्यत्ताभावशा 
अतियोगी जगन्‌ द्वोता दै; ओर श्रह्मद्र कमो कदोंपर अत्यस्तामा३ 
"नहीं है जव: अ, जद्यन्वमावका भी प्रतियोगो नहीं है । 
पा अन्याध्न्यामाव - 
* पक वस्तुमें दूसरी वस्तुका जो परस्पर मेद है उसे 'अन्योउस्या* 





ठठोय सत्र छह 


भाव कहते हैँ। जेसे--/घटे न पट अर्थात्‌ घट जो दे सो पट नहीं 
है, इस श्रतोतिसे घट-प्रतियोगिक भेद ( घड़े का मेद ) पढमें ज्ञात 
होता है; तथा 'पटो न घटश अर्थात्‌ कपड़ा जो है सो घट 
नहीं है इस प्रतीतिसे पट-प्रतियोगिक भेद ( पटका भेद ) घटमें ज्ञात 
'होता है । 
इस प्रकार घटका भेद पटमें है ओर पटका भेद घटमें है, यह जो 
“एक का दूसरे में भेद्‌ है चद् अन्‍्योउन्याभाव कहा जाता है । 
धन्यो उत्यमें अर्थात्‌ परस्परमें जो पग्स्परका भेदरूर अभाव है । 
धद अन्यो:न्याभाव दहै। न्याय-मतमें जन्‍्योउन्याभाव अनादि 
तथा अनन्त (अबजिनाशी ) दे । संसारके समस्त पदार्थ एक 
'दूप्तेसे मिन्‍न हैं अठः उनका अन्योउन्याभाव एक दूसरेमें रहता है, 
किंतु श्रक्षसे अतिरिक्त और कोई वस्तु परमार्थमें नहीं है अतः अद्यका 
अन्योडन्याभ/व भी नहीं हो सकता दै। अल्य-नज्लानद्दोनेपर “संसार 
फल्पित है, सत्य नहों है” ऐसा रद सपराक्ष निश्चय अथोत्‌ संशय- 
दिपयंय-रित साक्षात्कार रूप निश्चय होता दे, फिर यह संसार मद- 
अरीचिका फे जलकी तरह प्रतीत होने छुगता है, अर्थात्‌ जिस प्रकार 
मद ( ऊपर ) भूमिऐें जो मरीदिका ( सर्दी किरण ) पड़ती है उस 
किरणमें जलड़ी भ्रान्ति छोगोंक्ो द्योती है; किंतु श्रांति छेनेपर 
भी उस जल में लोगोंकों मिथ्यात्व छा रृढ़ू निश्चय रहता है. अतः फोई 
पुरुष जल लेते के लिग्रे उसच्चो ओर नदों जाता दे । 
उसी प्रार ध्र्म-ज्ञान द्वो जाने पर संखारके मिथ्यात्यक्ा हट 
निश्चय दो जाता दै, उस समय अद्वितोय ब्रह्म मात्र रद ज्ञावा है दर 





डिससे ब्द्मका मेद दो, 'यत्र' त्वस्य सर्च मात्मैवासू व्त्रको 
मोह के शाकः पक त्वममुपश्यतर द्वितीयादु मर्य भवाते नेद्ठ 
कश्चिद्विताय: इत्यादि आरठि प्रसिद्ध दै। लि 
इस रीतिसे श्रद्वाष्ा अन्योध्स्यामाव करिपत ही है पारमार्थिक 
नहीं है । 
अम्योडस्याभावके जो पदार्थ प्रतियोगी द्वोते हैं वह वाफ्य-मेदसे 
झनुयोगो भो होते हूँ। जेसे-घटा न पठश यहां अन्योषन्या- 
भावेका धट प्रतियोगी है ओर “पदों ने घटश इस प्रकार वाक्यके 
भेदसे अन्योपन्याभावक्रा घट अमुयोगो दे । 

, ग्ठैत अड्में 'यजुयेगयि-प्रतियागि भाव! यथार्थ नहीं है ।' 
दवड्ा अभाव भो प्द्ममें नदीं दे डिन्तु दतेका अभावस्वरूप 
ही भ्रद्वा दे, क्योंकि फल्पित वस्तुझा क्षमात्र उसका अधिप्तान स्वरूप 
ही होता है, रज्जु-सपस्थलमें यह प्रत्यक्ष प्रिद्ध दै। वन्य 
समस्त प्रपईच फल्पित हैँ अतः प्रपज्चक्रा अभाव प्रपअ्चक्षा अधिष्ठान 
भूत श्रक्ष स्रूपददी है, त्द्म्ते भिसन नहीं दे । के 
, पूर्वोक्त रोतिसे द्वोत्करे-राहित्य ( अभाव ) फो झद्ठोत ददते 

हैं और उक्त द्वेत-रदित सबचिदाःनदुस्वरूए अद्दी  'तत्वमततिं 
वाक्यके 'तत्‌? पद का छद्टय अय॑ दै वद्दी श्रद्वाका स्वरूप लक्षण दे । 
“तत्‌! पदका वाच्य जर्थ, जगठका उपादान ठया निम्मिष्त कारण 
स्वरूप भरद् है; वह प्रद्मके 'तटस्थ लक्तणके व्छ्य है। है 
इस ,प्रकार'तत्‌' पद॒का वाच्यार्य मरद्ग प्तटस्थ सच्ाण-लक्ष्य होते 
हैं और तर पदका छक्टय भर्य धद्यआ्मा स्वरूप लक्षण होता दै। ५ 


तूठोय सत्र ८१ 
शुंका-इस प्रकार ब्रद्मके स्वरूप छक्षण प्रतिपादन करनेसे 
पूर्शीक्त लटध्य लक्षण भसमशसमें पड़ जाता है औौर'बदतों 
ब्याधात्त:?? इस लोकोसिका अनुसरण करहठा है। क्योंकि “5पा- 
दान कारणदोते हुए जगतका निमित्त फाएण होना “यही श्रद्धाका तटस्थ 
रक्षण कद्दा गया है | उस छक्षणका प्रथम अंश डिपान करणत्वा 
भी अब धरद्ममे मसंभव दो जाता दै, कयोंछि आउस्मक “परिणामों, 
विवर्त्ताधिष्ठान ये हीन प्रकारके उपादान कारण द्वोते हैं। 





आरम्भक 


जो अनेक ( एकसे अधिक ) द्रव्य पररुपर संयुक्त होकर किसी 
नवीन वस्तुको उत्पन्न फरें. उन्हें आरम्भक! कहते हैं | 
जैसे--न्याय-मतर्म अनेक परमाणु-रूप द्रव्य परस्पर संयुक्त होफर 
अपनेसे विल्क्षण नवीन जगतको उत्पन्न करते हैं अतः परस्पर 
संयुक्त अनेक जो परमाणु हैं, वे इस जगतके भारम्भक कारण कहे 
जाते हूँ । 
जह्ली नवोन पदाये उत्पन्न दोते दें थे काये कहें जाते दें सौर जो 
उत्पादक ई वे फाणण कद्दे जाते हैं | 
न्याय, वेशैपिक और मौमांसा दर्शन आरम्भवाद प्रसिद्ध है। 
और 'साक्ष्ती चेता केवलो निरश गद्य! “निष्कल निप्कियं 
“शान्त॑, अविकाय्यों ज्य मुच्यते” इत्यादि श्रूठि, रूतियोंने 
बह्मकों निशु ण, मिष्किय निखयव कहा है अत: एफ, तथा निरवयब, 
हि 


द्द झ्ञान-रत्रनाकर 


निष्किय होनेफे कारण अक्षका संयोग नहीं दोनेसे- श्रद् इस भगतका 
आगमभमक रूप उपादान कारण नहीं दो सकते दें. 
परिणामी 

जो सावयव वस्तु अपने गुणों मर अपनी सत्ताके साथ अपने 
कार्यमें प्रिणत द्वोकर रहता हुआ का का उत्पादक द्वो उसे 
“परिणासी? कद्ते हैं। 

जेसे--सावयव दुग्ध स्वेतरूप आदि गुणोंके तथा अपने ब्यार- 
द्वारिक सत्ताके साथ अपने दृधिरूप कार्यमें परिणत द्वोकर रहता 
हुआ दृधिका उत्पादक द्योता दे अतः दधिका परिणामी कारण 
कुग्घ है। 

ब्रद्वमें अवयव, शुण, क्रिया, जाति छुछ मी नहीं रनेके कारण 
-म्रक्ष इस जगतका परिणामी कारण नहीं दो सकते हैं । 

सांख्यदर्शन, पातखल (योग ) दर्शनका तया पाश्ुप्ठ भोर 
बैष्णब मतका परिणामवाद्‌ प्रसिद्ध दै। पु 


विवर्चाधिष्ठान 


... जो वस्तु अपनेते विषम सत्ता युक्त घस्तु का उत्पादक द्वोता हुमा 
उस बस्तुसे स्वयप्र, सदा निर्केप रहे उसे विवर्त्ताधिष्ठान! कहते हैं। 

* - जेसे-रज्जुमें प्रतीत जो सप है उस सपेकी प्राठिमासिक सता 
_+ है और इसके अपिष्ठानमूत रज्मुकों ध्यावदोरिक सता है। शत 
>मुक्ारंके अपेनेस विपम -सच्चा-युक्त सर्पका' ईत्पादन (रज्जु केरता कै 


तृतीय-रत्न दर 


क्योंकि उसमें हो फल्पित सपेको उत्पत्ति होती दे और पद रखच्ञु 
तिकाडमें हो उस सपेसे निर्देप है, अतः रज्जुमें कल्पित सपेका 
रज्जु विधत्तोधिप्ठान फारण! है। 

विदर्तवाद वेदान्त दर्शनका प्रसिद्ध हे । श्रद्वा इस क्षगतका विक- 
शाधिष्ठान भी नहीं हो सकते दें क्योंकि घट! सन? पट रान! 
भर्थात्‌ घट है, पट है, इस प्रकारकी प्रतोति ोनेके कारण यदट जगत्‌ 
सत्य रूपसे प्रत्यक्ष द्वो रद्या है, और विदरत वस्तुका कल्पित स्वरूप 
दोता है, अतः जगतको बिदते स्वरूप प्रतिपादन फरनेमें कोई 
प्रमाण नहीं है। और जगतक्ना विवर्त स्वरूप ( मिथ्या स्वरूप) 
सिद्ध नहीं होनेपर प्र्धको विवर्साधिप्ठान कद्चना नितान्द जसझत है। 

इसी प्रकार श्र्मके तटस्थ छक्षणका द्वितीय मश जिगन्नि- 
मित्तकारणत्व” भी असम्भव है, क्योंकि निमित कारण ( कर्चा ) 
चेतनकी कार्यके उत्पादन कामक्रे अनुशृछ जान, इच्छा तथा 
प्रपत्न रहना 'घादिये ओर प्रश्मरूप चेतनमें ज्ञान, इच्छा तथा प्रयक्न 
कुछ भी धमे भद्दी माने जाते है। यदि ज्ञान, इच्छा, प्रयक्ष जगतके 
निम्मित्त कारणमूत भ्रष्ममें मान लिये जाये ठो उन श्ञान आदि घर्मो'को 
निद्य अथवा पमनित्य इन दोनमेंसे हो कुछ मानना पड़ेगा । 

यदि नित्य मानें तो जगवष्ो उत्पत्ति नित्य रदनी चाहिये, कमी 
प्रत्य नदी दोना चाहिये; क्योंकि इस समस्त जगवक्ो उत्पत्ति, 
ज्ञान, इच्छा, प्रपत्षों के दाग हशसे दो दोदी है मोर प्रशके शाम 
आईे धमम सबेदा रहनेवाले हॉगे । इस प्रकार कारण-सामप्री. रहनेपर 








थ्छ ज्ञान-सत्राऊर 


जगतकी रचनारूप काये मी सबेदा ही होता रहेगा। ऐसा मानने 
पद्मयन्यमित्तंविदान्तिर. नोरायणेप्रतीयन्ते! जा 
जगतके प्रत्य घोषक शा्ोंका विरोध होगा। और यदि प्रद्म 
छाब आदि घर्मा'को अनित्य मानें तो इस अनित्य जगतकी सरहद 
श्ानादि भो उत्पंक्तिशली कार्यरूप द्वो जाते हैं, क्योंकि जो ममित् 
दोहा है. बह उत्पक्तिशाली होगा है तथा उत्पत्तिसे पूते उसकी असर 
भी निश्चित रहती है। ओर नित्य धर्मोका घमे भी नित्य हर 
रहवा है, अत; नित्य प्रद्चरूप आश्रय ( घर्नो ) फे अनित्य ह्वान भा 
ग्राधित ( धर्म ) नहीं हो सकते हैं । 

इस रीतिसे जगतका उपादान करणत्व तया जगतक 
निर्मित कारणत्व इन दोनों अंशोंका अद्ममें अमाव द्वोनेर 
“अभिन्‍न निमित्तोपादानकारणत्व” यद्द श्रद्धका तटस्थ सक्ष"् 
असंभव हैं आर्थात्‌ जगतको उत्पत्ति, स्थिति, छयक्की कारणतारूप 
सुटस्य छ्दण, श्रद्याका मसंगत द्वोवा है, इसलिये कार्यरूप ( उत्पत्ति 
विनाश शाली ) जगतका प्रझ्से अतिरिक्त कोई कारण मानना सम- 
चित हो ) ,उत्पत्ति-विनाशशाली पदाये काये कद्ठा जाता है ओर इस 
-झगतवकी उत्पत्ति तथा विनाश देखा जाता दें अतः यद जग 
कार्य है। « 

, फ्रारणके बिना कार्यकी उत्पत्ति नहीं देखी भातीदै इसलिये 
सत्त, “रभ, तम इन सीन रुर्णोकी समान झवस्थाको; मिसे 
.. घूल प्रक्लृति, कहते हैं, सख्य-मवके अनुसार इस जगतका कारण 

मानना संगत है। 


तृतीय ग्न्न ८५ 


क्योंकि सांख्य-सिद्धान्तमें मूछ प्रकृतिका परिणाम दोना स्वभाव 
माना गया है अतः परिणामशालिली प्रकृतिका यह ज्गत्‌ परिणाम 
रूप काये हो सकता है और प्रकृति इस जगतका परिणामी उपादान 
कारण द्वो सकती दै, इस प्रकार काये-कारणभाव संगत हो सकता है | 

चेदान्त दर्शनमें तो प्रद्ग-चेवन वस्तुतः निर्लेप, निर्विकार, ध्प- 
'रिणामी, अकत्ता माने गये हैं, अतः बहू श्रद्धा इस जगतके कार 
नहीं हो सकते हैं । 

धत्‌! पदका आर्थ विभाग 

समाघान--तत? पदके अधे दो प्रकारके द्वोते हैं. (१) वाच्य 

'(शक्य) (२) स्थ्य 
चाय ( दाक्य ) अर्थ 

जो अये पदक “दाक्ति-यृत्ति? द्वाग जाना ज्ञाय उसे बाच्य 
खथे या शक्य अथे कहते हैं 

जैसे--/धट:, इस पदका पड़ा अथे द्ोता है; किन्तु कपड़ा अये 
नहीं समझा ज्ादा है। इस प्रकार्के नियमित अथेको समझानेकी झो 
पदमें सल्योकिक शक्ति हे उस शक्ति रूप धृत्ति-ड्वारा पट पदका भो 
बड़ा थे होता है ओर पट पदक वस्त्र अथे द्वोठा है यह वाच्य या 
शकक्‍्य अर कट्दा ज्ञाता हो । 

लक्ष्य अर्थ 

भो झथे परुकी उश्चणा--बूत्ति ह्वरा जाना जाय इसे छक्य 

झअये कहते हैं। 


2६ ज्ञान-रत्नोकर 


विपक्ष 


42222 पे सन 

जैसे--मण्डप॑ भोजय' अर्थात्‌ मण्डपस्थ (मण्डप्में स्थित) 
पुह्घको भोजन कराओ। 

मण्डप पदुका वाच्य अये गृद विशेष हैः क्योंकि एक विशेष 
पकारके घरफों मण्डप कहते हैं; करिन्सु मण्डप गृद जई है, उसमें 
भोजन फरनेक्नो शक्ति नद्ीं है अतः यदां मण्डप पका प्रण्डपस्पं 
अर्थात्‌ 'मण्डपमें स्थित पुरप' यू ज्ञो अर्थ द्वोता दै वद छ्य ञये 
कद्ा जाता है। 

झन्वयकों अनुपपत्ति या तात्पयेकी अनुपपत्तिस जद्दां वाग्य श्र 
संगत नहीं द्वोता दे यहां व्यय अर माना जाता दै। 

यहां पमायामें उपहित चैतन्य 'तत्‌! पदका वाच्य अप है: 
बोर मापा-रद्दित ( मुक्त ) शुद्ध चैतन्य! तर! पद 
छष्ष्य अर्थ दे ' 

कइनेका तात्पय्थे यद्द कि यथपि माया-रदित शुद्ध 'पेतन्य निर्वि- 
है; छिन्तु मायारूप 


कार ध्रद्मामें जगतकां ठपादान कारगत्य मंमत्र नद्रीं 
शपाधि-सद्दित प्रक्षमें झ्गतका उपादान कारणस्व संमद दे अयात 
मायोपत्तित चैतन्य ही, जो रत्पदका वाच्य झर्थ दे इस भगवा 
दिवत्ताविष्ठानरूप उपादान कारण दीता है, आरम्म्क 
या परिणामी रूप उपादान शगय नहीं दोठा दै। 
आविष्ठानातत्यतोस्ल्यधामावोविव्त इस्यदाहाः 
.*मर्थात्‌ खविद्वत वम्दश अइततद झूपसे जो झत्वया मा है. गई 


विचत्त चदा जाता दे। शेमे र्जु, शून्दि झा अफ्पार्नोहि 


तृतीय रत्न थ्फ 


प्रवास्तव रूपसे (ऋल्िपत रूपसे) ही सपे, रजत रूप अन्यथा भाव 
/ रूपान्तर ) होते. उप्तो प्रदार धक्षरूप अधिप्तानका द्वी रूपान्तर 
कल्पितरूप यद्द जगत्‌ है, झतः यद्द जगत्‌ श्रद्ठका विवर्त ओर श्रम 
चिवर्ताधिष्ठान हैं. इस प्रकार काये-ऋाण्णभाव संग द्वोता है 








ओर यद्द जो आक्षेप क्रिया गया था कि “घट सन”! 
“पद।सनर” इस प्रकार घट, पट, आदिको सत्ता प्रतीत होनेसे धट- 
पटाप्मक ज्गतको भो सत्ता स्थिर द्वोतोी हं भोर सत्ता (अस्तित्वी 
दोनेसे यद् जगत्‌ फल्पित (मिथ्या) नहीं कद्दा जा सकता है. क्योंकि 
सत्‌ वस्सुक्ा धर्म सत्ता है, असत्‌ वस्तुका धर्म सत्ता नहीं है, ओर 
यदि ज्गत्‌ सत्‌ (सत्य ) नहीं दोता, तो उसकी सचा ू होती, जगत्‌ 
तो सत्य-रूपसे प्रतोत हो २द्दा हे। मतः “सत्य भगठका विवर्राधिप्ठान 
प्रह्म नदी दो सकता है” यद कदना भी येदान्त-सिद्धान्तसे अनमिदता 
प्रकट करना है । क्योंकि “घट सन्‌ ; पटः सन? अर्थात्‌ पट है, 
पट दे इत्यादि अनुभद्ों से तो घट-पट मादिके अधिए्ठान भूत चैतन्य 
ब्रद्धकी द्वी सत्यता प्रवोत दोतो ऐ, घट, पट आदि ज्गवको सत्यता 
(सा) सिद्ध नहीं द्ोती दे अर्थात्‌ उन झनुभवोंसे घट, पट आदिके 
झधिछानको सत्ता प्रतीत द्ोतो हे, किन्तु घट, पद आंदिकी सचा 
प्रतीत (हात) नदों द्ोदी है, अतः उक्त जनुमव जगवके मिथ्यात्दका 
याधक् नहीं हो सकते हें, अर्थात्‌ कृगतड्टो सत्य नहों कर सचते हैं । 
- - घोर यद जो जाश्षेप किया गयाथा छि , “जगतको असय 
मलनेमें कोई प्रमाण नहींदै? यद भी _प्रणाप->ात्र दो,है,. क्योंकि 
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क्षेहदानास्तिकिंचन! श्यादि श्रुति परद्से मिन्न सब प्रप्धका 
मिपेध करती हुई जगतकी असत्यतामें पर्यात्न प्रमाण दै। 

और वाचारम्भर्ण विकारों नामबेयं रुत्तिकेत्येव 
सत्यम! यह वाचारम्भण नामसे प्रसिद्ध श्रुति तो स्पष्ट रूपसे, उच 
स्वस्से साक्षात्‌ ( परम्परासे नीं ) जगठको मिथ्या कद्द रही है और 
उसके उपादान फारणको सत्य कह रद्दी है। 

अठः श्रक्षकों दी जगतका उपादान कारण मानना प्रमाण-सिंद्र है] 
क्योंकि 'यत्प्रपन्यमिसंविदर्ति! इस भुति-ठाय जगवक़ी छय 
अद्ममें दी कदी जाती है। और जिसकी जिस बस्तुमें लय द्वोती 
है, उसका बह वस्तु उपादान कारण ही है । जैसे घड़ेकी लय मृत्ति- 
कामे' द्ोती है, अतः सृत्तिकां घड़ेका उपादान कारण दी कद्दी जाती 
है, उप्ती प्रकार आरुति-प्रतिपादित जगतकी छयके आधार दहोनेसे 
श्रद्धकों इस जगतफा उपादान कारण मानना सर्वया संगत दै। 

और भी वहुस्पां प्रजायेय” इस शुविने मद्धका दी पढुत 
रुपसे द्वोना प्रतिपादन किया दै। झतः प्रद्य दी इस जगठका उपादान 
कारण हैं । जैसे--सत्तिका द्वी घट, शराव (सवा) आदि बहुत रूपसे 
उत्पन्न द्वो जाठी है यद्‌ छोकमें प्रत्यक्ष दै। अतः प्रश्षकों जगत 
उपादान कारण मानना समुचित है। झोर सांख्य-सिद्वान्तफें अतुसतार 
'्रक्रृति? को जगठके कारण माननेमें कोई भो आ[ठि प्रमाण नदी 
ह; किन्तु उसके विदद्ध प्रद्मको जगतका उपादान काएग माननेके लिवि 

४ . अजुरोध स्पष्ट है। बे 5क 


तृतीय ग्न्न <९ 


यथपि--आत्मनः आकादा: संमूतः? अर्थात्‌ आत्मासे 
सबसे प्रथम आकाश उत्पन्न हुआ, इस श्रुतिपर दृष्टिपात करमेसे जग- 
-तक्की उपादानता जात्मामें सिद्ध द्वोठों है, श्रह्ममें मद्दों, किन्तु 
क्तत्सष्द्वा तदेवाजुप्राविशत्‌? अर्थात्‌ उस श्रद्चने इस लगठकी 
सृष्टि करके घद्दी इस जगतमें प्रदृष्ट हो गया, इत्यादि श्र्‌तियद्वारा 
श्रद्वा दो जोवात्मा द्वोकर जगठमें प्रवृष्ट हुआ निश्चित द्वोता है। 
इसलिये झात्मा भ्रद्मसे भिन्न नदी है, किन्तु बह श्रद्म हो आत्मा हैं, 
अतः प्ात्मा जगतका उपादान कारण है, यह कदनेसे भो अगठको 
उपादानता भ्रद्ममें सिद्ध द्ोती है । 


भोर 'तदेक्षत सोडकामपतवहुस्पां प्रजायेय! इत्यादि 
श्रूतियोसे सिद्ध है फि मिसने ईएएण ( संकल्प ) किया, मिसने फाम- 
नाड़ी, पद्ी बहुत रूपसे बन रया। अतः सांख्य-सिद्धान्तफे: अनुसार 
प्रहति इस जगतका उपादान कारण नहों द्वो सकती है, क्‍योंकि 
ईंक्वण ओर कामना करना चेतनका धर्म है, अदेतन (झड़) का नहीं 
है। प्रकृति अचेतन मानो गयी है। मतः जगतको उपादानता 
प्रकतिमें' सिद्ध नद्ीं हो सध्ती है, किन्तु चेतन ब्रद्ममे दी सिद दोती 
है। और यदद भो आशेप किया गया था कि इस जगठके कर्ता 
ब्रप् नित्य हैं, अतः उनके झान, इच्छा, प्रयत्न भो नित्य 
(सबेदा) रहेंगे, तब सदेद जगतकी रचना दोतो रहनो चादिये। कभी 
प्रछ॒य नहीं होना चाहिये, क्‍योंकि भगतहो रचनागें अन्य कोई साथन 
हो नहीं है ओर कारण-साममी ( कारण समुद्राव ) हो झानेते कार्य 
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उत्पन्न द्वो जाता ई, यह निश्चित है। यद्वां सदा कारण-साम्प्रो रहने 
के कारण जगतकी रचनाहूप काये, सर्वदा द्ोना चादिये, यई कयः 
भो युक्ति-घून्य है; क्योंकि माया-रहित शुद्ध चैंतन्य ब्रह्म हे 
चित्‌! पका रक्य ये दे उन्‍हें ज्ञान, इच्छा, श्रयतत इछ भें 
नद्दों हैं भौर न तो बढ श्रञ्म जगठका उपदान कारण या मिमित 
कारण होते ईं, डिन्तु स्ाया-सहित चैतन्य ब्रह्म (ईइचर) 
दी जगतका उयादान कारण तथा निमित कारण माने आते हैं, यह 
स्वयम्‌ भनित्य हैं, क्योंकि मायाक्रे अधीन हैं । अतः उनके थम, झञान 
इच्छा, प्रयत्न भी जन्‍्य (उत्पन्न ) द्वोनेसे अनित्य दी हैं। 
“ज्ीवेशाबाभासेन करोति मायाचाविद्या थ स्वथमेव 
मबति!7इस श्रुतिसे ईशबर भी जीवों तरह कल्पित सिद्ध दोते 8 । 
इस प्रकार “तत्‌? पड़ुछा जो वाच्य अर्थ है बह श्रद्यके सट॒स्थ 
लक्षण का छक््य है ओर जो रक्ष्य अये है वही स्वरूप लक्षण है। 
और मविद्याका ममिमानी जो चेतन शरीरमे' हे; जिस चेतन- 
को दतका अमिमान दो रहा हे, वद चेतन स्विम! पका बाध्य 
अये है उसीको जाव या प्राज्ञ कहते हैं । 
ज्ञीवकी उपाधि अविद्या है मर श्यकी उपाधि माया दै। 
शुद्ध सत्व शुणक्री प्रधानतासे ब्रिगुणात्मक प्रकृति ही माया 
कट्लांती है शुद्ध सत्य गुणप्रधाना प्रकृति या माया अनेक ' नहीं 
किन्तु एक है, मतः मायामें उपद्दित (प्रतिद्रिम्बिद) शर्म धेतन्य अर्वॉल 
ईंदरएक दी हैं,, अनेक नहीं हैं।, + ०५, +० ईग 5। 


तृतीय रत्न ९१ 


सायाका ईइ ( ईइदर ) मायाके वशीमूत नहीं हैं; किन्तु माया 
! ईश्वरके बदमें है, अतः बह सदा ईशा ( शासक ) तथा मुक्त ओर 
पेड रहते हैं । 
* और त्रिगुणए्मक प्रकृति द्वी मल्मि सत्तगुणकी प्रधानतासे 
प्रधिद्या फइलातो है । 

मलिन सखगुणपरथाना प्रक्ति अर्थात्‌ अविद्या अनेक ( नाना ) 
(६ ; क्योंकि उसको मल्निता असँझ्य प्रकारकों है, भतः उस मलि- 
तताके अस॑ख्य भेदसे जीव भी असेख्य हैं । 

अविवाके अभिमानी जोव अविद्याके पशीमूत दें; किन्तु अविधा 
झ्लीबफे बशमें नहीं है, अखः ्लीव सदा! भोक्ता, (शास्प ) तथा यद्ध 
और झल्पत्ष झते हैं। 

माया शगतक्रा उपादान कारण है ओर माया-उपाधि युक्त चेतन 
जगतफे कर्ता ( निमित्त कारण ) हैं। अआठतियोर्मे कद्ा है क्ि-- 
(प्रापान्तु प्रकृति विद्यात्‌ मायिनन्तु महेदबरम?? 
अर्थात्‌ मायाको प्रदृति ( उपादान कारण ) ओर मायी ( माया-उप- 
द्ित-चेतन ) को मद्देश्वर अर्थात्‌ जगदझआ शासक ( 'र्ता ) समझना 
चादिये । यहांपर यद रहस्य है कि ईश्बरहे दो मंश हैं 
(१) मापा (२) चेतन । 

ईंश्बर अपने माया अशसे इस जगवह्य उपादान कारण होते हैँ 

झोर अपने चेतन अशसे इस शगवहझ्य निमिच ऋरण (कर्चा) दोने दें 
एसम्रित्युपत्वा सुवमछनत? “वेद दान्देम्प एवादौनि- 
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ममे स महेद्वरः?? अर्थात्‌ उस परमात्माने “सु: इस प्रडा 
वेदके शब्दको उच्चारण करके प्रथिवीकों उत्पन्न क्रिया और इ 
पअकार आकाद्ा; आरे बेदफे शब्दकों उच्चारण करफे हो भाहा 
भादि सृष्टिको उत्पन्न किया इद्ादि श्रुति, स्थृत्ि प्रमांणों 
ईइवर ही इस जगतफे रचयिता ( कारण ) सिद्ध द्वोते हैं भर ईशय 
( सोपाधिर प्रद्न ) दी 'ततू” पड़ुका वाच्य अर्थ है | 

जीव अविद्याके बश्धमें रहते हैं अतः यद्ध रहते हूँ भर्यांवू स॑सारी 
दुखी; भुली, स्-छेश-सम्पन्स रहते हैं. माया शथा भ्रविषाएे 
मेद्से द्वो श्रतियोंमें कद्दीं-कह्दी परमात्मा मौर जोवात्माका भेद कई 
गया है। जैसे-- “नित्यो.. नित्यानां चेतनइचेतनानामेकों 
यहूनां यो विद्धाति कामान! अर्वात्‌ एक दी एमात्मा को 
सित्य और चेतन है सब जोवात्माओंडी कामताओ पूर्ण करता ई, 
जोवात्मा भी नित्य और चेतन है; डिन्त परमात्माके बा हैं। 
इत्पाड़ि भर वियोंमें भी 'ठता! और त्वमू) पद़के वाद्य अर्थके हॉल्पपस 
दी ओवात्मा ओर परमात्माका सेद सिद्ध दोता है; कयोंडि बाल 
अर्थगें दवः पदक द्वारा जगतझ्य नियामक (शासह) सर्यात्‌ 
ईरवर ही समझा शाठा है।. भोर त्वपू! पदके द्वारा सवियाओे वश 
आंत नियम्य (शास्य) अयांत्‌ जोर दी समझे जाते 0: हे 
. । इस प्रडार कदीं-कददों झास्व्में पामरमा झोर जीदाश्माका मे 
डफणकय दोनेपर भो यधार् (वारमार्थिक) मेहर मी का जा सा 
20... / से३ कहियत दी सिद्ध शेठा दे ; क्योकि भेऱफे जिद 
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स्तविक अभेद प्रतिपादन करनेमें ही सब श्र्‌ तियोंका तात्पये 
दीत द्वोता है । 

जैसे--प्रज्ञान ब्रह्म', अहं ब्रह्मास्मि' तितृत्वमसि! 
अपमात्मा ब्रह्म? ये चार सदाबाक्ष्य ऋखचेद, यजुर्दद, सामवेद, 
्रथवेगेद इन चार वैद्रोंके ऋ्मसे दें जो ज्ञोवात्मा और परमात्माके 
।स्तविक अमेदको सिद्ध करते हैं। 

यह अभेद्‌ ( एकता ) 'तत्‌! ओर 'स्वम! पढ़के रुक्ष्य अथेफो 
स्वीकार करनेसे सिद्ध दोता है अतः 'तत! त्वम् पदके छक््य 
अ्येका विचार करना दी अद्भौत-विचार है । 

अरूतियोंमें जिस प्रकार भेद (द्वौत ) फो निन्‍दा को गयी दे 
ज्ैसे--हिलीयाहो भय॑ भवति” इत्यादि। उस प्रकार अमेद' 
(अड्टेत) की कहों श्र तियोंमें निन्‍दा नहों को गयी है अतः जीवात्मा 
और परमात्माका यास्तव अमेद हैं और मेद कल्पित है,यद्दी श्र्‌ तियों- 
का तात्पय सिद्ध द्वोट दे । बढ अमेद तत्‌ ओर 'स्वम' पका 
लक्ष्य अथ है। जो षास्तव अर्थ है! 
- िज्ञासु पुरुष श्रक्मनि्ठ गुरुके द्वार सम्पूर्ण वेदान्तशास्त्रका 
ययावत्‌ अध्ययन (श्रवण) करके पुनः उस पढठित अथ का युक्तियों- 
द्वारा विचार कर उसकी प्रामाणिकता निश्चित कर्ता दे, फिए उस 
निश्चित बस्तुछ आदरसे दीपकाल परयेन्त निरन्तर अम्याम कर- 
नेसे साप्तात्कार करता ६ यदी साझात्कार तत? 'त्वम्‌ परेकि 
लष्ष्याधफी प्राप्ति या अद्दौतकी प्राप्ति है। 
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इति 'तत्‌' त्वमर! पक्षय-विचारात्मक तृतीय रत्न समाप्ता 
; चतुथ रत्न 
जगतऊ़ा उपादान कारग तथा निमित कारण (कर्ता) जो माया- 
अपहित चेतन है उसको जाननेके लिये मायाक्रो जानना आवश्यक 
है अठः मायाका निरूपण करे हैं। 
स्ायाका निरूपण 


दांका-- १ माया अचेतन ( जड़ ) रूप दै, ऐसा शास्त्रोमें 
कहा है तो उस अचेतन मायाका स्वरूप क्या है १ 
२ मायाका क्षण क्या है अर्थात्‌ माया किसको कहते हैं 
मायाके भज्जीकार फरनेमें प्रमाण क्या हैं ? 


मायाका स्वरूप 


समाधान--झायाका स्वरूप त्रिगुशाल्मक है अर्थात्‌ सत्त/ 
रण, तम यही तीन गुण मायाके स्वरूप (आत्मा) हैं; फ्योंकि मायासे 
उत्पन्न (मायाका परिणाम) इस जगतके समस्त यदायमें सुख, दुःस 
ओह ये तीन शुण प्रत्यक्ष देखे जाते हैं, जगतकी प्रत्येक घस्तु सुख- 
दुःख-मोद्ात्मक है क्‍योंकि पक हो वस्तुसे कमों सुर ' कमी ढुः्स 
और फभी :मोद उत्पन्न दो जाता है । ३ 
ओर यह सुख, दुःखे, तथा मोद क्मते सतत, रम, दम इन हीत 
शुर्णोके.ही प्ररिणाम .( रूपन्तर) दूँ अर्यात्‌ सत्तगुणका परिणाम सुर 
है, रजोगुणका परिश्रम दुःस दै-और तमोगुणका परिणाम मोद है। 


तूनोय ग्न ९५ 


मायाकरा काये ( मायाका परिणाम ) जो यद्द समस्त जगत्‌ दै वद 
ब्रिगुणात्मक अर्थात्‌ मुख-दुःख-मोद्दात्मक देखाजाता है, अत: 
उसका कारण माया भी त्रिगुगात्मक द्वो हो सकती है, क्‍योंकि 
कारण ( उपादान ) के समान स्थभावज़ा द्वो काये दोता दै यह 
निश्चित है। 

सच्तय, रण, तम गुणोंका अपने काये सुख, दुःस, तया मोदसे 
शअमेद है, क्योंकि वेदान्त-सिद्धान्तमे' काये-कारणफा अभेद माना 
ग्यादै। 

इस प्रकार भायाका ग्रिगुणात्मक स्वरूप सिद्ध है। “अजा- 
मेकां छोदित शुक्ल क्रृष्णाम”? यह श्रुति सो मायाका तिगु- 
आात्मक स्वरूप प्रतिपादन करतो दै। 


माया ( अज्ञान ( का लक्षण 


“सहिलक्षणत्वे सति असदिलक्षणमज्ञानम?” 
जो पदार्प सत्‌ बस्तुसे योर असत्‌ बस्तुसे विल्क्षण हो इसे 
माया या अज्ञान इदते ईं, भर्थाव जो वम्तु सत्‌ भो न हो और असत 
भी नहो। यदि अज्ञानहों सत्‌ ( मिसका कभी भाद्ा न हो ) मानें, 
तो सत्य ब्रद्मफी तरइ इसका नाश नहीं होना घादिये, तब ध्रद्नद्ान 
द्वार इसझ नाश शास्प्रोमें भो कटा गया है दद असइत होदा दे झतः 
आअक्षानझ् सत्‌ रूपसे निरूपग नहीं दो सघ्ठा है । और यदि अज्ञानको 
असन्‌ (जिसझ झस्लित्व नदी है) माने तो असत््‌ को दंध्या-पुप्र आाशणश- 
पुष्प आदि हैं उन्होंक्ी तरह अशानझा भो प्रत्यक्ष रुदी होना चाहिये 
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ओर अज्ञानका घत्यक्ष द्वोता दै क्योंकि अ्रह्य को महों जानता 
हू! इस प्रकारकी जो प्रत्यक्ष ( अनुभवात्मक ) प्रवोति होती हे उस 
अ्रदीतिस मुझ भद्मका अज्जान है” यददी समझा जाता है इस प्रकार 
अज्ञामका प्रसक्षात्मक ज्ञान संसारो पुरुषोंको द्वो रदा दे अत: अज्ञानका 
असत्‌ रूपसे भी निरूपण नहीं द्वो सकहा हो। एक दी बस्तुड़ो 
अविया, माया, अज्ञांन, प्रकृति, शाक्ति इत्यादि मामोंते 
कहते हैँ। दियासे इसका नाश द्वोता दे इसलिये इसका नाम 
अविया ई। है 
श्ानसे इसका नाश होता है इसलिये इसका नाम अज्ञान है / 
और यह अघटित घटना-पटीयसी है अर्थात्‌ तकमें नहीं आनेवाढी 
वस्तु इस अज्ञान से उत्पन्न द्वोती है अतः इसका नाम माया दे? 
यद्द जगतका उपादान कारण है इसल्यि इसझ नाम प्रकृति! 


अं स्वतस्त्रठाके अमावसे अर्थात्‌ स्वतन्त्र न होनेके कारण इसका 
नाम शारिक्त है, शक्ति सदेव अन्यके आश्रित द्ोकर रहती है । 
ओर सत्‌ और असलक्से विलक्षण दोनेके कारण इसको “अति * 
वेचनीय! कहते हें। 
यदि 'सहिलक्षणमज्ञानम! घना दी अज्ञानकरा छक्षण किया. 
जाय वो स्‌ ब्र्चतत विल्कण (अर्थात्‌ जो सत्‌ नहीं है) बन्ध्यान्ुत्र 
आदिमें अज्ञानह्रा ख्कण प्रविष्ट हो जानेसे णक्षणमें अतिव्यातिं 
“-मामक़ा दोष हो जाठा दे इसल्यि ल्क्षणमें 'असटिलक्षणम्‌ यह 
- » पद भी कद़ा गया है। 


चतुर्थ रत्न १] 


ओर यदि 'असडिलक्षणमज्ञानम्‌ इतना ही झल्ञानका 
छक्षण किया जाय तो बन्ध्या-पुत्र आदि असत्‌ बस्तुसे विर्कण 
(भिन्न) ब्रद्चममें भशानश्ना छक्षण-प्रविष्ट हो जानेसे छक्षणमें जतिब्याप्ति- 
दोप दो जाता है। भतः “सहिलक्षणत्वेतसति असहिलक्ष 
णम््‌! इतना अज्ञानका छक्वण किया गया है। वास्तवमें तो 'सह्ठिः 
लक्षष्णमशानम्‌! इतना ही छक्षण करना समुचित है। 'असह्िः 
लक्ष्णणघ्र्‌ यद्द पह ज्यय है; क्‍योंकि कोई असत्‌ वस्तु दो ठो उससे 
विद्यण ( मिन्‍न / कदा जाय । 
द्ध्या-पुत्र आदि असिद्ध पदाये हं। जब बन्स्या-पुत्र, आकाश- 
पुष्प भादि पस्तुए' दी नहीं दें तो उससे विल्षण कददना असद्भत है, 
जो वस्तु सम्भव रहे उससे दिऊषुण पघदाना संगठ होता डे) जो 
पन्ध्या दे उसका पुत्र असम्मव है तथा भाकाशका फूछ झसम्भव है। 
इस प्रकारकी रवेपणा करनेसे अश्ञानके छक्षणमें 'असद्िलक्ष 
णम्‌! यह एइ ध्यये है। पेव७ शिष्पोंक्ो दद्धिफ विक्ाशके लिये दी 
दिया गया मादझ्म पड़दा है। 
यधपि माया (अन्ान) की रद यह जगत्‌ भी सत्‌ ओर असतू 
से बिछष्षण है तथापि मायाके छक्षणमें “'अनादि? पदुका समावेशपर 
देनेसे मायाका छक्षण प्रपमे हों प्रविष्ट होता दे , क्योंकि प्रपध्य 
अनादई नहीं है उसझो उत्पत्ति होती है ओर मायाको उत्पत्ति नहीं 
होतो है, दइ भनारि है। 
यदपि मायके स्थाणमें अनादि? पदुके समादेश करनेपर मो 
औोब ओर ईरदामें भो सायाह्ा छट्ण प्ररिष्ठ दो झादा है, क्‍योंकि 


“ज्ञीवेशञावाभासेन करोति जय पम्प अर गाय मोर सहियाे मायामें और अविधा्े 
प्रतिविम्ब पड़नेसे इेशवर और जीव बनते दें इस ्रूति प्रमाणसे 
इैडबर-भऔर जीव दोनों दी कल्पित ( मिथ्या ) सिद्ध दोते हैँ ओर जो 
मिथ्या वस्तु दे चह सत्‌ और असत्‌ दोनोंसे विल्क्षण है, क्योंकि मिथ्या 
बस्तुका अधिष्ठानके ज्ञानसे नाश हो जाता है. इसलिये बढ सत्‌ 
भी ( जिसका कमी नाश न हो) नहीं कद्दी जाठी है और उससे काये 
होठा दै अर्थात्‌ उसमें कार्येकारित्व शक्ति दे इसडिये बह बल्ध्वा> 
चुत्रकी तरह असत्‌ भी नहीं दें; किन्तु सत्‌ और असत्‌इन दोनेंसे 
विलक्षण है। 
यद्यपि इस प्रकार ईश्वर और जीव भी कल्पित दोनेके कारण सन 
और असत्‌ इन दोनोंसे मिन्‍न हू तथा अनादि भी हैं. अतः मायाका 
रक्षण इैबबर और जीवमें भी प्रविष्ट हो जात हू; 
मायाके छक्षणमें 'झान नित्य! पढ़े समावेश फर देनेसे उ्त 
दोष नहीं द्वोता दै। 
ज्ञानसे केवल अज्ञानकी दी निशृत्ति होती दे इशवस्‍्माव या 
ज्ीवमावफी निश्वुत्ति झानसे नहीं द्ोती दे. किन्तु ज्ञानस हा 
निदूृत्ति होती दे और अश्ञान लिबुत्तिसे जीवभाव और ईशव 
निवृत्ति द्वोती दे। जैसे--पव्यपादाचार्यने कटा दे किपितों ज्ञानमशात 
स्पैव निवत्त कम! सर्थात्‌ अशानका हो निबतेक ( नाशक ) शी 
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“सद्सहिलक्षणत्वेसति ध् लि अतो* 


» इस प्रकार मायाका छक्षण 5 


दिभावरूपत्वे सतिज्ञान-निवत्पेमअर्याव सा हस्त [जिसका 


ड़ 


चत॒ये-रक्त हि 





भी नाश न हो ) से विलक्षण तथा असत्‌ वस्तुसे विछक्षण हो ओर 
नादि भावरूप हो भर छानसे विनष्ट द्वोता हो” मायाका यह लक्षण 


था निर्दृष्ठ दै। 
नेयायिक आदि कई एक वादीके मतमें ज्ञानका अभाव ही अज्ञान 


हद्वा जाता है उसका निराकरण करनेके लिये सिद्धान्तमें अज्ञानको 
ग्रावरुप माना गया है। 
अज्ञानको अभावरूप न मानकर भावरूप माननेमें अनेक 
प्रमाण हैं। 
आह ब्रह्म न जानामिः अर्था *_ मे अहयको नही 
जानता हूं! इस प्रकार अज्ञानका अ्लुभवात्मक प्रयक्ष सब प्राणियों- 
को दो रद्दा है अतः अज्ञानक्रों भाव रूप माननेमें प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। 
श्रुतिप्रमाण-जैसे 'ते ध्यानयोगालुगता अपदयन देवा- 
स्मशक्ति' स्वगुणैनि गढ़ाम्‌' अर्थात. थे श्रष्मके ध्यान परायण 
प््ठावेत्ता पुरुषोंने देवात्मशक्ति अर्थात्‌ अज्ञानरूप शक्तिको ही 
ज्गतके कारणरूपसे देखा, जो अज्ञान शक्ति अपने सत्तादि गुणोंसे 
निगृढ़ है उसीको जगतका कारण समझा। 
स्पृतिप्रमाण-“ 'अज्ञाने नावृत॑ ज्ञानं तेन मुहान्ति 
अन्तव,, क्षानेन तु तदज्ञानं येपां नाशितमात्मनः भर्थात्‌ 
अज्ञानसे आवृत ( ढका हुआ ) ज्ञान रहता है जिससे जीवको मोद. 
ना रहता है आर्थात्‌ जीव वास्तव आत्म-ज्ञानका छाम ने करके 
संसारो घने रहते हैं ओर जिस जीवका वह अज्ञान ज्ञानके द्वारा नष्ट 
हो चुका है उसे 'अहं प्रद्मास्मि इसप्रडार श्र्मद साक्ात्कार दोता है 
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प्रश्फे स्वरूपका आवरण-कारक कहा है मर्यात्‌ बयान रहनेफे कारणसे 
प्रञझके वास्तव स्वरूपका अनुभव झोगोंकों नहीं द्ोता है यह 
अनेक स्थरमें शास्त्रेमिं मो कद्ा गया है, उससे अज्ञान मावकुप दी 
सिद्ध द्वोग है; क्योंकि आवरण-करतूस्वशक्ति ( आवरण करवा ) 
भाव पढायेमें दो रहती दे अमात्र एदार्थमें नदी रद सकती है । 

इस प्रड्भार आ्‌ति, स्मृति तथा प्रत्यक्ष प्रमाणेक्र अगुरोधमे 
अध्वानकों ज्ञानह्ा मभावस्वरूप मानना नैयायिकोक समुपित मर्दी 
है। और पूर्वाक्त गोता बचनसे अश्ानकरा माश झानरे द्वारा कहा गया 
है अतः अज्ञानफे विपयमें मो सांख्यका सिद्वान्त है, उस मी राडन 
दो माता है, क्योंह्ि-- 

साखय-तिदानमें, हो प्रधान ( श्र्वति ) अचेतन गया स्वास्न 
ओर पारमार्थिक परिशामी एक्स नित्य और विगुगाट्मछ है, शो 
अत्ञान कद्ठा जाता है, यद सांख्यका मत समीचीन नदों है क्योकि” 
छोडसे! भी अण्ठन पदार्थ मो रथ आदि दे हनहों प्रति 
स्वतन्त्र नहीं देखी कातो है; हिन्तु बेतनके अधीन देखों शात्री है 
अधात्‌ चेततड़े द्वारा दो रय भारि चठावे जाते हैं स्वपमू गए भादि 
नहीं चछ सकते हैं इसडिये सेशन (जड़) प्रडतिक्रों स्ववस्द्र मानना 
अदन्त विश है। हथा प्रयात ( धरड्धति ) को परीयारों मागकर 
साडयद ही मांठता अनिशार्य है; क्‍योंकि शो पहार्थ अद्यवनादित 
होते हैं थे कमी परियामो मी हो सहते है। और सावबद मानकर 
पुर निल्य मफ़ता भी समीचौन नदी है। 


चतुये र्र १०९ 
सावयव पदाथेका ही परिणाम ( रूपान्तर ) सत्र देखा 
ज्ञाता है जेमते-मावयव दुग्घका दधि परिमाण देखा जाता दे 
आर कोई भी वस्तु दो, सावयव द्वोनेसे हो अनित्य द्वो जाती है 
, इसलिये परिणामों प्रकृतिको नित्य क्टना सवेया असझूत है। सतर्वेत्र 
सावयव पदाथे अनियय ही देखे जाते हैँ ओर “ज्ञानेन तु तदज्ञानं 
येपां नाशितसात्मनः यद प्रमाण-शिरोमणि भगवद्गीतामें 
ज्ञानफे द्वारा अज्ञानका ना कट्दा गया है। इससे अज्ञान अनित्य सिद्ध 
हो ज्ञाता है। 
यदि साख्य-मतके अनुसार अज्ञान (प्रकृति) नित्य दो तो उसका 
नाश गीता आदियें केसे कद्दा जा सकता । 
इस प्रकार माया (अज्ञान) को भावरूप सिद्ध फरनेके अनेक 
प्रमाण हैं। 


अज्ञानका विभाग 


अज्ञान दो प्रफार द्वोते हैं (१) भाया (२) अविदा | 
साया 


शुद्ध सत्तगुण-रधान अज्ञान (मूछ प्रकृति) को ध्माया' कदते हैं 

अर्थात्‌ त्रिगुणात्मक अज्ञानक्ा जव शुद्ध सर्त गुण प्रधान दोता 

'ह (रक्नोगुण, तमोरुणसे ठिग्स्कृत नहीं होना ही सत्तशुणको शुद्धठा 

है) तब धइ बज्ञान 'शुद्धसत्त्युण-प्रधान कद्ा जाता है, धसे 
दी साया! इद्ते दें। 


श्ण्र ज्ञान-सत्राकर 
दर का 





>> मकेमेन्मल मे >०+ रत 


अविद्या 
महिनसत्त्गुण-प्रवान अज्ञानकों अविद्या उहते दें । 
अर्थात्‌ प्रिगुणात्मक जज्ञानका जब मलित सर्वगुण प्रधान द्वोवा दै 

ठब उसे आविद्या कदते हैं। ( स्जोगुण और तमोगुणसे सत्तग॒गर 
दब जाना ही सत्तगुणकी मट्निता दै। ) 

इस प्रकार एक द्वी अज्ञान सच्॒गुणकी शुद्वतासे माया रुप दै 
कर सस्वमुणको मडिनितास अविधा रूप दै। अुठि--माया 
चाविद्या च स्वयमेच भवति? भर्याव, मूड प्रहृतिरूप अज्ञात 
स्वयम्‌ (आप दी ) मायारूप और अविद्यारूप द्ोता हैं” वह 
अज्ञान चेतनकी डपाधि है। 

इसका अनादि काछसे चेतनके साय संबन्ध चढा वा रदा है। 
इसी सम्बन्धसे चेतन अपना साभाविक खरूप समस्त उपाधि 
रहित, अनन्त, आनन्द, चैंतन्य, एकरस, अडितीप 
नित्यस्वरूप को न प्राप्त करके असंख्य ज्ञीव बनकर नाना प्रकारकी 
सांसारिक याठना (क्लेश) को मोगते रहते हूं अतः उस झनिवेचनीय 
मायाका विनाश करना जिज्ञामुक़ा अभिल॒पित ह्दै। 

मगबद्गीता-दैवी हा पा सुणमयी मम माया दुरलया 

मामेवये प्रपधन्ते सायामेतां तरन्तिते 

झर्थात्‌ आत्माक्की उपाधिरूप विगुणात्मक, असंभवक्रों सम्भव फरो- 
_ बाली इस मायाक्रा विनाश करना दुःसाध्य है जो पुर» आत्मा 


चतुथे-रत्र १०३ 


(चेतन ) फे बस्तर खहपकों प्राप्त कर छेते दें अर्थात्‌ मिन्‍्हें 
आत्माका साक्षात्कार दो जाता दै ददों इस मायाके फल्देसे बच 
ज्ञाते ईू अर्थात्‌ सबेदाके लिये उन्हें मायासे संवन्‍्ध छूट ज्ञावा है। 
मसायाके निरूपणमें मतान्तर 

कई प्रन्थक्रार्गेने तो झाया ओर अविद्याका भेद इस प्रकार 
किया है कि--अज्ञानकी दो प्रकारको शक्ति दोतो है। (१) ज्ञान- 
हारिए (२) क्रियादाक्ति । 

दाक्ति 

कार्यको उत्पन्न करनेको कारणमें जो सामथ्य है उसे दाक्तिए 

हहने हैं । 
ज्ञानशक्ति 
“मस्ति, प्रकाशते इसि ध्यवद्वार-झारणं श्ानदक्ति 

अर्पात्‌ 'ग्रष्म है और प्राप्त सासता है! इस प्रशासश जो 
स्यपद्दार है! उस ध्यदद्वाक्े भो कारण दे इसे ज्ञानदात्तित 
कटने हे 

झानको उत्पन्न करनेक्रों जो साम्स्येदे बह हानशक्ति है। 
रजोगुण शमोशुण इन दोनोंसे शो सत्तययुर अमिमूत्र (दगा हुआ) नहीं 
है, दद शानदशक्ति है क्योंकि उसी सच्दगुणसे शान इत्पन्न दोगा है। 

अगदणगीवा-'सक्ष्यात्संजायते शानम्‌! भपत्‌ सत्त गुण 
से ज्ञानडों शहपति होगो है। 
शिपादाक्ति 

झियाशे एत्पनन करने शो शक्ति है बसे क्रिपादक्ति 

कटे दें। 


श्०्९ झान-रत्ाकर 
सत्त्व गुणसे जब सजोग्रुण और त्मोयुण दोनों झमिमूत 
दवोते दें. तब रजोगुण, वमोगुण दोनों क्रियांदाक्ति कहे जाते हैं 
क्रियाशक्ति भी दो प्रकारकी होती है। 
(१) आवरणशाक्ति (२) विक्षेपशक्ति 
आवरणदाक्ति 
नास्ति न प्रकाशते इति व्यवहार-हेतु; आवरणशक्ति, 
सर्थाव्‌ “ब्रह्म नही' हे और नही भासता है?” 8 
प्रकारकी प्रदीति जिससे द्वोती है उसे आवरण शक्ति कहते हैं। 
कूटस्थ (निबिकार) सबिदानन्द श्रक्ष नहों हैं. और नहीं भासते 
हैं इस प्रकारका व्यवहार छोगोंमें जो दृष्ट हे उसका कार 
भावरणशक्ति है। वह तमोयुण प्रवछ है मर्थात्‌ रत्तगुण और रमो 
गुणसे दवा हुआ नदी' है 
आवरण शक्ति दो प्रकारकी द्ोती है। (१) असत्त्वापाद॥ 
आवरण (२) मभानापादक पावरण | 
असत्त्यापादक आवरणदाक्ति ; 
प्वस्तु नहीं है? ऐसी प्रतोति फरनेवाली जो शक्ति ई, 
उसे भसच्त्यपादक आवरणशक्ति कट्दते हैं । 
अभानापादक आवरणदाक्ति 
» वस्तु का भान (प्रकादा ) मही” होता है” इस 
प्रकार प्रतीति करानेवालो जो शक्ति है उसे अमानापादेक 
झावरणदाक्ति कदते दें। 


चतु्य-रत्र श्व्ष 

दे अर्थात्‌ एक तो वस्तुके झस्तित्वका अज्ञान दूसरा “वस्तु तो दे 

किन्तु उसके स्वरूपका ज्ञान मुझे नहीं है? इस प्रकारका वस्तु- 
स्वरूपका अज्ञान ये दोनों अज्ञान आवरण स्वरूप द्वी दे । 


विक्षेप दाक्ति 


आकादादि प्रपशोपपत्तिहेंतुविक्षेपद्राक्ति 
अर्थात्‌ आकाश आदि प्रपच्चको उत्पत्तिका कारण जो शक्ति दै 
उसे विश्लेप शाक्ति ते हैं। 
सखत्त और तप्त इन शुर्णोसे अनभिभूत जो रजोगुण है 
जब सत्तगुण या तमोगुण से रजोगुणका अभिभव (तिरस्कार) नहीं 
द्वोता है, अर्थात्‌ रमोगुण जब उक्त दोनों गुणोंसे दवा हुमा नदीं रहता 
'दै तब बह रजोगुण विश्ेष दाक्ति फदछात दे। 
विश्षेपशक्तिलिंगादिद्नष्पाण्डान्तमछनत्‌ू 
अर्थात्‌ लि शरीरसे लेकर चतुददेश मुंबन जो प्रझ्ाण्ड हैं. उन 
सबको विक्षेप शक्ति द्वी उत्पतन फरती है । 
सायंश--भआषरण-जनऊ शक्ति आवरणशक्ति है कोर विस्षेप- 
झनक शक्ति विश्षेप शक्ति है। 
सत्तगुण भोर रणोगुण इन दोनमिंसे किसी गुणसे जिस तमो- 
जुणका कमिभव नहीं होता दे भर्थात्‌ सत्त या रजे गुणसे जब 
समोगुण दया हुमा नहीं रहता है ठद बद्दी तमोगुण आवरण शक्ति 
कटटदाता हे। 


श्०्द ज्ञान -रत्नाकर 


इसका समर्थन शांकर आाध्यमें भी दरिया गया है जेसे-- 


“कृष्ण. तमः अवरणात्मकत्वात्‌” अर्थात्‌ तमोगुग 
आवरण स्वरुप होनेसे “अजामेकांलोहित शुक्ल कृप्णाम” 
इस श्रतिमें स्थित जो “कृष्ण” शब्द है बह तमोगुणका दवा 
बाचक है! दि 

इस प्रकार भाष्यकारके बचनसे भी तमोगुणकी आवरण रुपदा 
सिद्ध है! 

कहनेका तात्पय यह दै कि पूतोक्त अज्ञानकी जब आवरण झर्कि 
प्रधान रहती है। तब उसका नाम आविदया होता कै अतः 
आवरणदाफ्तिप्रधान अज्ञान अविद्या दै। 

और जब अज्ञानकी विश्वेप झक्ति प्रधान रखती है, तब उसका 
नाम माया दोता कै; अठः विक्षेपशक्तिप्रधान अशान 


साया है| 
कई शास्त्रोमें माया और अविद्याका इसी प्रकार छक्षण किया 


गया है, जैसे-- 
साया 


स्वोश्रपाव्यामोहकरी साया अर्षात्‌ जो अश्ान अपने 


आश्रय चेतनको मोदमें न डाछे उसे साया फी हटा 


+ 


चतुयै-रतन श्व्क 


अविया 


स्वान्नय ध्यामोहकरी अविधा 

अर्थात्‌ भो श्रह्ान अपने भाशञ्य चेतनको मोहमें डाठे उसे 
सविधा फहते हैं। 

ओर मायाका कार्य मोह करना नहीं है करत: उसका साश्रय 
पएबर-चेतन मोहमें पड़कर श्रश्ञानी पनता नहीं है। किन्तु सर्वक्ष 
रहता है। 

किन्तु अविधाका कारये मोह करना है, झतः इसका श्राश्रय 
झ्ीव-पेतन मोहमें प्राम होकर अज्ञानी दना रहता है। 

झौर शागशरतिकूप भो झज्ञान है बद्द भी माया ही है। 


इस प्रकार माया ओर कअविदाका मेद स्थृतियेमिं भी 
कथित ै। 


परत्यवियां विततां €दि पस्मिन्निविदिते । पोगा 
माया ममेयाप सस्मे विद्यात्मसे नमः! झर्षातु शिस पर- 
मात्माओ इृदपर्में साशात्कार कनेसे प्र्नोक्ता पुरप श्रावरश शच्ि- 
प्रधाना अधियाकों भोर दिए धकि-प्रयाता झायाओो नाशइर उसके 
चार चढ़े जाते हैं। ओर ऋमेय ( रूप्रमेद ) अपात्‌ रन को शजोसे 
ओ हे य गहों है, इस प्आशहूप हृशाहे नमस्कार है। 


5) न यम जल भपआ धाम के ज्ञान-९छ $#+ 


ष्क आश्रयर्मे एक दो वस्तुका सर्व और, असत्व नदीं रद सकता 
क्योंकि दोनों परस्पर विरुद्ध दें। . 
इसी प्रकार अज्ञान साववव अयवा निख्वय ठथा सावयव-निदयत 


उम्य रूप भी नहीं कद्दा जा सकता है; क्‍योंकि स्याय-मतरगे, द्ल्यके 
आरमभक उपादानको दी अधयव कहते हूं 


सांख्य-मतमें भी द्रव्यके परिणामी उपादानको दी अर्थात्‌ मिसका 
परिणाम ( काये ) द्रव्यरूप दी दो, श॒ण, क्रिया न हो, उसे अवयवे 
कहते दें । 

कहदनेका तात्पये यदद है. कि उक्त दोनों मर्तोर्मिं मिस उपा- 
दान कारणसे द्रव्य पदाये ही उत्पन्न द्वोवा है उसे अवयव क्दते हैं; 
र्थात्‌ द्रव्य-जनक उपादान अवयव दा जाता है 

यदि केवठ उपादानको अवयब कहूँ तो शब्द गुणका झपादात 
कारण आकाश भी शब्दका अवयव हो जाता है। तथा घट झ्ादि, 
पदाये भी रूप आदि गुणके तथा चडन आदि क्रियाके उपादान काए 
दोनेसे रूप आदि और चडन झादिके अवयव घट आदि पाये दो 
ज्ञाते हैं, जो सब मतसे विरुद्ध दै। ह ; 

अतः फेवछ उपादाव कारणको आवयव में कहकर द्रव्य 
जनक उपादान कारणकों अवयव कहते है। .. 

इ्दू द्रव्य नहीं दै किन गुण है ओर चहन भी द्ृष्य नदी 

“ ५ छिया दे अतः द्रव्यके उत्पादक नहीं : होनेके काएण 

५ इहदका अवयब नहीं कद जाता दै और 'बलनका 
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प्रदयव नहीं कद्दा जाता है और अवयव-शभन्य पस्तुक्ो सावयब 
ह्ते हैँ अर्थात्‌ जो भवयवोंसे उत्पन्न द्वो पद सावयव था अवयवी 
द्वा जाता है। 

इस प्रकार सावयवत्वके निरूपणसे सिद्ध है कि सावयव ज्ञो 
पैता दै पद्द द्रज्य पदार्स द्वो रहता दे झौर अज्ञान ( माया ) द्रम्य 
वीं है, भतः सावयव भो नहीं द्ो सकता ई क्योंकि द्रब्य दो प्रकारके 
ते है! (१) नित्य द्र्य (२) अनित्य द्रव्प 


आविधाको निद्य द्रप्य मानकर सायपय! बना यदतों 
प्याधातः” दोता दै अर्थात्‌ भो द्रब्य नित्य होता है. बद श्रवयव- 
भन्य पेसे हो सकता है, नित्य वस्तु हो क्रिसीसे झन्‍्य ( उत्पन्न 
ऐेनेपारी दहोगा हे और श्क्षानझ्रो नित्य माननेमे शास्त्रमें शानमे 
अश्ञामका नाश कदनना संगत नहीं दोवा है। क्योंकि किसीसे ठत्पन्न 
हथा विनष्ट नह होनेरे कारण नित्य कद्ा जाता है। 

ओर थहि अज्ञानकों अनिस्य द्रप्प माने, हो सावपद झश्ानके 
भरयपद भी अनिष्य दो मानने पढ़ेंगे, क्योंकि मनिस्य अवयरोके 
झश्यर भी झतिः्य द्वो होते है यह शरं-मिट है। 

इस प्रहझ्मा भनिय भरिदारे झडप३ अतिय ओर अदरक 
अश्यय भो झऋनित्य इसके भो भज्य३ झनित्य इस प्रकार ऋनित्य 
अदपरको घाग चसनेमे धझनवस्पादोष! हो कहता है; करंदि 
फिसेरो झारिमें निश्य नदी झाननेसे काले स३ ८एप यह भदप३- 
छाग दप्ग्म होशे है, इसश निर्माइ झमम्भ३ है झटः सप अवरार ते 
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मूल कारण परिमाणुको नित्य मानना अनिवाये है. ओर परिमाणुको 
नित्य मानमेस भद्दे त श्रुठिका विरेव द्वोता दै। अर्थात्‌ एक परदे 
सिवाय कोई भो पढ़ाये नित्य नद्दों है ऐसा अद्वेत आुतियोंका- 
तात्पय है । हि 
स्याय-मठमें परिमाणुको निद्य ठथा सांख्य-मत्में प्रधानह्ीः 
नित्य खोकार करना अद्वौत श्रूतियोंका विरुद्ध दी है 
इस प्रकार नित्य या अनित्य द्रव्य नहीं दोने के कारण अज्ञान' 
सावयव नहीं हो सकता है। 
क्योंकि द्रव्य द्वी सावयव द्वोठा दे जो पटद्ढाये द्रव्य नदीं है। व 
सावयब नददों द्वोता दे । है 
ओर जिस प्रकार अज्ञान सावयव नदीं कहा जा सक्र्ता धसो 
प्रकार निसबयव भो नहीं कदा जा सकता दै, क्योंकि अज्ञान 
(माया ) को इस जगतका उपादात कारण वेदान्त-्शास्थमं 
अद्जीकार कर चुके हैं। ओर निखयतर पड़ाये किसीका उपादर्त 
कारण नहीं होता दै. यह तक-सिद्ध दै। 
न्याय-शास्त्रमें, शब्दगुणका उपादान कारण ( समवायी छाए ) 
निरवयव आकाशको जो' माना है. वह भो “त्स्मादा एतस्मादी* 
त्मना। आकादा; सम्मूता:! इतेस तिके विरुद्ध दोनेसे मार 
ह्दी है और जो उपणुकका उपादान कारण निरवंयब परमागुको मारा 
है दद भी असंगत है, क्योंकि अवयव-रदित परमागुओंका संयोग 
असम्मद है। सादयव बस्तुओंका ही संयोग छोगमें दृष्ट द्द 


चत॒य रत्न श्श्३ 
“ झतः वो निरवयत परमागुआंके संयोग इथणुकक्री जो उत्पत्ति 
मानो गयो दे वह तके-सिद्ध नहीं है, अतः इस मद्दान्‌ 
प्रषच्दके उपादाल कारण अज्ञानकों नियत मानना असस्थव दै। 
अज्ञान ( माया ) को प्रपश्वके उपादान कारण माननेमें “भायान्तु 
प्रकूर्ति विधात्‌?! इत्यादि अ्रति प्रमाण हैं | 
परस्पर विरुद्ध दोनेफे कारण सावयव तथा मिरवयव दोनों स्वरूप 
अज्ञानका कहना सवेया असझ्डत है क्योंकि जो सावयव द्वोता है वह 
निरवय नहीं, और जो निरबयव द्ोता दे वद् सावयव नहीं द्वोता है, 
यह प्रत्यक्ष प्रमाण-सिद्ध है । 
पूर्नोक्त श्रकारसे किसी धमेसे भो अज्ञान ( माया ) का निरूपण 
अशक्य द्वोनेसे अज्ञानक अनिर्वेचनीय फहते हैं अर्थात्‌ शरद्यसे 
मिन्न या अभिन्न, अयवा भिन्नामिन्न सन्‌ अथवा अक्षतू, या सतू- 
असत्‌ उमयरूप सावयव या निरवयव अथवा सावयब-निरवयव 
उभयहूप कुछ भी अज्ञानफो नहीं कद्द सकते हैं। 
जिसका निर्वेचन ( निहूपण ) पूर्वाक्त रूपसे गरशक्‍्य हो उसे 
अनिर्वेचनीय कहते हैं । 
इस प्रकारके अनिषेचनीय अज्ञानकों अनादि भावरूप कदना 
सर्वेया असड्नत हैं क्योंकि भावरूप कदनेसे सत्‌ रूप सिद्ध द्वो जाता 
है ओर सत्रूप मद्लोइत नहीं है। 
अज्ञानकी भावरूपताको सण्डन 


मिस प्रकार अज्ञान (माया) सत्‌ घस्तुसे विल्क्षण है डसी 
् 
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प्रद्ार असत्‌ वस्तु भी पिल्क्षण दै। अवाध्यत्व रूप ( कमी घावित 
ने द्वोना ) सत्त अश्ञानमें नहों दे अतः सतसे विल्शण है क्योंकि 
अज्ञानक्ा बाघ आत्म-झ्नसे दो जाठा - *अ 
«. ओर तुच्डत्वहप असचछ मी अज्ञानमें नदी दे. अतः उससे मो 
विलक्षण दे. क्योंकि अज्ञान (मायों) वरध्या-पुत्रकी तरह झडीक 
( असिद्ध बस ) नहीं दै इससे जगतकी उत्पत्ति दवोती कै। मिंतने 
व्यवद्वार दोते दें सर्वोक्ना निदान अज्ञान ही दै. इस प्रकाफी विचित्र 
शक्ति-शाली वस्तु धन्ध्या-पुत्रकी तरह असत्‌ कैसे कही जा सक्वी 
अतः सत्‌ और अखत्‌ निर्वेचन 
(निरूपण) नहीं दे। सकता है. उसे ही अनिर्वेधनीय 
कहते हैं | पारमार्थिक सत्ससूप च्रह्मसे विलक्षण तथा 
सर्वधा सत्तारूप सकू त्ति-शत्प दावाश्ट ग आदि असत 
बस्तुसे विलक्ष्ण'ही अनिवेयनीय शब्दका वाररिभाफि 
(साझे तिक) अयथे दै। ० 75 
किन्तु सवेधा निवेचन करनेके अशक्‍्य दो उसे अधिविचनीय नई 
ऋद्ते दें । 
५, « अन्ञान झब्दका ज्वानका अभाव झर्वे नहीं दै। कि गा ६ 
विरोधी मज्ञान शब्दका अये दे अतः अहानमे मावरूपताकी को 
संग द्वोवा ै। मु ले 5 की 5 
... विवरण-कार आदि प्राचीन आचायोने अत्धक्षाक्ों प्रकीश 
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अभावरूप' नहीं माना दै किन्तु प्रकाशका विरोधो जो त्रस्तु है वही 
अन्‍्थकार है ऐसा कददकर अन्धकारकों भाव रूप ही माना है, अभाव- 
रूप नहीं माना है। इस प्रफारसे अज्ञान भी भावरूप ही सिद्ध होता 
है, अभाव रूप नहीं होता है । 

अज्ञान ( माया ) की उत्पत्ति नहीं है अतः अनादि है। यद्यपि 
घट की तरद अबदयब-समदवेतत्वरूप सावयदत्व अज्ञानमें नहीं है अर्थात्तू 
घड़ा आदि पदार्थ जेसे अपने अवयबोंसे बनकर सावयव कहलाते हैं 
देसा सावयद्र अज्ञान नहीं है किल्तु अन्धकारकी तरद सांश है अर्थात्‌ 
जैसे अन्धकारके अनेक अंश हैं वेसे अज्ञानके भी अनेक अंश 


आवरण, विक्षेपदाक्ति हैं | 
पश्चम-रत्न 
ईहबर और जीवका निरूपण 


- जिस प्रकार, भायासे उपहित चेतन्यको ईश्वर, अन्तर्यामी तथा 
सत्र भूतोंका फारण "एप सर्वेशवर/ “एपोउन्तयौमी” एप 
थोनिःसर्वेस्य! श्यादि आुततियोंमें कद्दा है। और वही. माया- 
डपहित चैतन्य (ईश्वर) 'तत्त्वमसि” मद्दावाक्‍्यके तत्‌ पदफा, 
वबाच्य अये कद्दा गया है उसी प्रकार, अविधासे उपद्दित खेतन्य::हो5 
(जीव या प्राज्ञ) 'तत्त्मसि! के त्वम्‌ पका दाज्य अर्थ है। 

अपद्दित शब्दृका प्रतिबिम्बित अथे विवक्षित है अर्थान्‌-डसो 
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अर्थमें दात्पय है। साथंश, मायामें प्रतिविम्बित चैतन्य 
ईश्वर और अविद्यासें पतित्रिम्बित चैतन्य जीव कहा 
ज्ञाता है । 
मिन्न-मिन्न उपाधिके भेद्से ईइबर और जीवका निरूपण 

कई एक आचार्यो के मतमें “शुद्ध चेवनके आश्रित जो मूछ- 
प्रक्ृति है उसमें जो शुद्ध चेतनक प्रतिविस्वि है बद ईश्वर है।” 

और उसी मूछ प्रकृतिके आवरण शक्ति विशिष्ट ज्ञो अनन्त भश 
हैं वे मविधा हैं उस अविद्यारूपाअनन्त (असंख्य) झशोमें चेतनकाः 
जो असंख्य प्रतिबिम्ब हैं वे जीव फह्दे जाते हैं । 

इस मतमें सम्रष्टि रूप ईश्वर है झोर घ्यष्टि रूप जीव हैं, जेसे-* 
समष्टि रूप घन दे और व्यष्टिरूप वृक्ष हैं । 

दूसरा मत 

पश्चदृशी पन्यमें विद्याणण्य स्वामीने माया ओर अविधाका इस 
रूपसे भेद कथन कर ईश्वर और जीवका सेद निरूपण छियाद 
जैसे--तमो रजः सत्त्यगुणा प्रकृति दि. विधा च सा संत्त 
शुद्धयविश्व॑द्धिभ्यां मायाविधे च ते मते । माया-पिम्यो- 
वक्कीकृत्य तां स्पात्‌ सर्वज्ञ ईदइवराः अविद्यावदागस्त्व- 
न्यत्तद्द चिश्यादनेकथा?? भर्याव्‌ सन्त, रज, तम्त रूप 
विशणात्मक ग्रहठि दो अकारकी द्वोतो है एक साया इूसरी 


अंविदया। 


2 
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शुद्र सत्तगुणकी प्रधानवा द्ोनेसे प्रकृति दही माया कहलाती 
है और मल्निसत्त गुणको प्रधानता द्वोनेसे प्रकृति ही अविदया 
कदलाती है। 


मायामें प्रतिविम्बित जो चेतन्य है वद मायाको अपने अधीन 
करके सर्वेज्ञ तथा इैदयर फद्दा जाता है और अविद्या्में प्रतिविम्धित 
जो चैतन्य है वह स्वयप्र्‌ अविद्याके बशमें होकर ज्ञीय कद्दा जाता 
है बह मोव अविद्याकों विचित्रतासे (असंख्य मेदसे) अनेक (असू॑ख्य) 
अकारके द्वोते हैं, अर्थात्‌ जिसमें शुद्ध सत्तगुण प्रधान है ऐसी जो 
ज्िगुणात्मक प्रकृति है उसीका नाम माया है ओर वद पक है. अत: 
उसमें प्रतिविम्ित चेतन्य ( इंशवर ) भो एक द्वी है। और जिसमें 
मछ्नि सखगुण प्रधान दैं ऐसी जो त्रिगुणात्मक प्रकृति दे उसीका 
जाम अविशा है उसको मल्नितामें असंख्य प्रकास्के न्‍्युनाथिक्य हें 
अतः अविद्या नाना (असंख्य) हैं, इसल्यि उसमें प्रतित्रिम्बिठ चैतन्य 
( जोब ) भी देव, मनुष्य आदि रूपसे नाना ( असंख्य ) हैं । 


“प्रायाधाविद्याच स्वपमेव भवति”? 


इस श्रूतिसे सूल प्रकतिका द्वी दो रूप होना निश्चित द्वोता दे 
(१) माया ( २) अविया । ईशवरकी उपाधि मायाका सरव गुण 
शुद्द दे अतः इंश्वर सवेज्ञ दै। जीवकी उपाधि अविद्याका सक्तगुण 
मलिन है अत; जीव अत्पञ्ञ है। 


ज्ञाननज्ञाकर 


तीसरा मत 
कई एक ग्रस्यक्रतकि मतमें “मायाचा्विद्याच सवममेये 
लि?! इस थ््‌ तिमें मूल प्रकरतिके ही दो स्वरूप दोनेका मो कथन 
समें यद्द युक्ति है कि--मूछ प्रकरति ही विश्लेषशक्तिडों प्रधान- 
आ्राया कही जाती हैं ओर आवरण झक्तिक्रो प्रधानतास अविदा 
जांतो दै। इस मतसें शुद्ध सत्व और मलिनि सत्त्वकरो प्रया- 
के सेदसे प्रकृतिकी माया और अविद्या संज्ञा नहीं है किस्तु 
!पशक्ति और आवरण शक्तिके भेदसे प्रकृतिडी माया और 
प्यार्सज्ञा होती हे! ईश्वरकी उपाधि मायामें आवरण झक्ति 
“है अतः मायामें चित्‌-प्वतिव्रिम्व ईश्वर अज्ञ नही दोता है और 
रण झक्तिमती अविद्यामें चित्‌-प्रतिब्रिस्तर जीव अत्त द्ोते हैं | 
चौथा मत 

संक्षेप शारीरक प्रन्थका यह मत है. कि श्रुतिमें 'कार्योपराधि: 
| जीव; कारणोपाधिरीदवरः” अर्थात्‌ जीवकी उपाधि कार्य 
और ईइवरछी उशधि कारण है, इस अति प्रमाणके बसे 
एपार्में चेतनक्रे प्रतिविम्म को ईदइवर कहते है 
रि अन्तःकरणमें चेतनके प्रतिविम्दको जीव कदते हैं ) 

क्योंकि माया अन्तःकरणका कारण दै और अन्तःकरण मायाशा 
ययेदे इस प्रकार पूर्वाक्ष चार मठोंमें चार प्रकार्स ईंखर और 
के स्वरूपका निर्णय किया गयाई) 








पश्चम-रत्र ११९ 


प्रथम मतमें सर्माष्ट ओर व्यष्टिरूपके भेदसे, दितीय 
मतसें घ॒द्वसत्त और मलिन सक्तके मेदसे, तुतोय मतसें विशेष- 
शक्ति और आवरण शक्तिके मेदले, चतुर्थ मतमें कारण रूप उपाधि 
ओर कार्येरूप उपाधिके भेदसे ईश्वर ओर जोवका प्रथक पपकू 
स्वरूप निरूपण किया गया दै। 
उक्त चारों मतमें फ्ेवछ प्रतिव्िम्बकों ईश्वर या ज्ञीव नही कहते हैं 
किल्तु प्रतिविम्व॒त्व विशिष्ट चेवनको ईरवर या ज्ञोव कहते हैं। 
यदि मायामें चेतनके केबल प्रतिविम्बको ईश्वर और अन्तः- 
करणमें चेतनके केघछ प्रतिविम्बको ज्ञोव कहें, चेतन भाग छोड़ 
दें तो तित्तमसि ऐेईंश्वरबाचऋ तत्‌ पदमें ठया जीव वाचक त्यमू 
पहमें भाग त्याग रूक्षणाका शास्त्रोंमें जो प्रतिपादन है. बद अस्त 
दो जाता है. क्रतः केवल प्रतित्रिम्कका ईश्वरभाव या जीवभाव इप्ट 
नही है. किन्तु प्रतिविस्वत्वरूप धर्म-सद्दित चेतनक्रा इदबरभाज या 
ज्ञीवभाव अभिल्‍ूपित है। 
इृंइबर और जोबके स्वरूपके निर्णयमें वेदान्तियोंके बार मत 
पृथक प्रषक्‌ दिखाये जाते हैं। क्‍योंकि ईश्वर और जीवके स्वरूप 
निर्णय करनेकी चार प्रक्रिया है जो आमासवाद, प्रतिशिम्ब- 
बाद, अवच्छेद्वाद, अनिरवेचनीयवाद, ये चार प्रकारके बाद 
कहे जाते है । 
यद्यपि वेशन्वियोंके हो चारों मत हें किल्सु सिद्धान्तमें अमि- 
बेचनीयवाद मान्य है, अतिरिक तीन भत एक देशी मठ हैं। 


१२० चान-स्त्राकर 


आनासवाद 


विद्याग्ण्य स्वामीने जो अपने पत्चद्शी नामके प्रन्थमें “अन्तः- 
करणमें चेतनका जो आमास पड़ता है उस आमास-सहित अन्तः- 
करणावच्छिन्न चेतनको जीव कहा है उसका तात्पये यद्द है छि 
अविद्याके जिस अंशका अन्तःकरणरूप परिणाम होता है, अवियारे 
उस अंथका प्रदण है और अविद्याका वद अ'श तो सुपुत्ति अबस्थामें 
भी रहता दै अतः सुपुप्ति काछ्में भो जोवका अस्तित्व संगत द्वोगा दै। 
किन्तु उस समय वह अ'श अन्तःकरण रुपमें परिणत नहीं द्वोता है। 
यदि अविद्यावच्छिन्न आभासक्ो जीव न मानकर अन्तःकरणाबच्छिनन 
आमासको जीब मान लिया जञाय तो सुपुत्ति समयमें अन्तःकरण नहीं 
रहता है ओर उप्तके नही रहनेसे अन्तःकरणमें अवच्छिन्न आभास 
भी नदी रद सकता है तो इस समयमें जीवका अस्तित्व बिद्ुर दो 
जाता है, यह अज्ञीकृत नदी' है क्योंकि सुपुप्विके पश्चात्‌ जाप्रत्‌ 
अचस्थामें “मैं सो गया कुछ भी नहों' जाना” ऐसा स्मरण 
जीवफ़ों होता है। और जिसको अनुभव द्वोता है उसको हो उस 
आतुमूत बस्तुऋा स्मरण द्वोता दै यद नियम दै। जाप्रतूकालका जोव 
यदि सुपुप्तिमें नद्दी" रहता दो जामनकाठमें जीवफो सुपुप्ठिफे अह्लान- 
का केसे स्मरण होता ? अतः सुप्रप्तिकालमें भी जीव रदता है यह 
ठक-पूर्ण है। जोवकों जीवचेतन वया इसरो इइबरचेतन भी 


कद्धते हैं । $ हिल 
झंद चैतन्यडा फेवल आमास जोब या ईश्वग्ट नहीं दे हिल्दे 


पचम-रत्र श्श१ 


भायाका अधिष्ठान चेतन ओर माया” यथा मायामें 
अवच्छिन्न जो शुद्ध चैतन्यका आमास है यहद्द तोनों 
मिलकर ईशूबर कहे जाते हें । ओर बेसे हो 'अविद्याके अंशका 
अधिष्ठान चेतन! “अविद्याका अंश” अविद्या-अंशमें 
अवच्छिन्न जो शुद्ध चैतन्यका आभारा है? यहद्द तीनों 
मिलकर जीव कहे जाते हैं । 

इसका यद्द रहस्य है कि जो वघ्तु अपने अधिष्ठानसे अभिन्‍न 
( एक ) द्वोकर प्रतीत द्ो उसे 'आरोपित” कद्दते हैं। आरोपित 
बस्तुकी अधिछ्ठानसे प्रथक्‌ होकर प्रतीति ( ज्ञान ) नहीं' द्वोती है। 

( दृष्टान्त ) जैसे रज्जुमें सपे प्रतीत होता है. वह सप आरो- 
पित ( मिथ्या ) दै। अतः उसकी प्रतीति रख्जुसे एथक्‌ 
द्ोकर नदी द्वोती दे किन्तु आगेषित सपेका अधिष्ठान जो रज्ज़ु 
है उससे अभिन्‍न (एक ) द्ोकर सर्पको प्रतीत द्ोतो है झपकी 

प्रतोतिफे समय अधिए्ठान रज्जु की प्रतीति अल्य नहीं द्ोतो दै किन्तु 
रज्यु का अपना खरूप ढक ( थव्त ) दो ज्ञाता है और वह्दी स्वरूप 
सपे रुपसे प्रतीत द्वोने लगता है आरोपित पदार्थ ( वस्तु ) का सर्वत्र 
यद्दी स्वभाव दै। 

(दा्ष्शन्तिक) बेसे माया तथा अविद्यामें शुद्ध चेतन्यका जो 
आभास दे वह दर्षेणमें प्रतिविम्बित मुखक्री सरद आरोपित ( मिस्यः ) 
“है और माया तथा अविद्या भो अपने अधिष्ठान चेतनमें आरोपित 





श्र झान-रज्नाकर 





(मिथ्या) दे, इस लिये माया तथा अवियाही भोर मायात्रच्दिन्त दया 
अवियावच्छिन्न आभासक्रों अपने अयिष्ठान चेतनसे श्यश्‌ पीठ 
नहीं ह्वोती है किन्तु अधिप्ठान चेतलके यास्तव स्वृरूपफो आवुत 
( ढक ) कर ओर उस अधिष्ठान चेतनस अभिन्‍न द्वोकर प्रवोति होतो 
है अतः अधिप्ठान चेतन और उपाधि-सद्दित लिद्राभास दोनों मिल 
कर ईश्वर नथा जीव कहे जाने हैं | 
दृष्टान्त 

प्रस्तुत पदाथकों प्रमाशित करनेके लिये ओ उदाहरण दिया भेता 

६ इसे दृप्टान्त कद्दते दें । 
दा्टान्तिक 

जिस्त कस्‍तुमें डद्वादरण दिया जाय ठस वस्मुकों दाष्टान्तिक था 

दाष्टोल्ल कदने दें । 
आमासवादके प्रसिद्ध इृछान्त 

एक दी आह घशकाश, अलाकादा, मेबाकाश, 
मदाकादा के मेदसे चार प्रदारे दोते दे । ओर ये क्रमसे पूटरध। 
जीय, ईदकर, ब्रह्म हे हप्टानत दोते दें । 

घटाकफाश 

पद्कस्कन साहादाहों पटादाम छते है। शिकी झाफाशकों 

घट ( घड़ा ) झाडर अद्दोद इर छेता है अ्ोत्‌ आशादरद हिलने 
7 ७ मा शाता है इतना दी साइतश घटाकादों भा हता | 





पच्चम रत्न श्र 


जलाकाश 

घटावच्उिन्न आक्राश तथा धद-स्थिव शझट्में प्रतिय्रिम्ध 
आाह्याशको भछाकाश कडते हैं 

जअख्से पूर्ण घद है उस जलमें नक्षत्र आदि आकाशम्में ग्दनेवाडी 
घस्तुओंफ्रे साथ जो आकाश प्रतित्रिम्व दोता दे बद आकाइका 
प्रतिपिम्ध और पूरोक्त घटाकाश दोनों मिलकर जलाकादश फटा 
जाता है! 

शुंक्वा-घटमें जो शऊ है उस जल्में भाकाश-स्थित नप्ृत्र 
झादि वस्तुओंफा द्वो प्रतिवरिस्त ृ८॑ट द्वोता है आकाशऊा प्रतित्रिम्व 
नहीं हो सफुता है क्योंकि आफाश रूप-रदित हे और रूपरदित 
दस्तुका प्रतिविम्द नदों देग्या जाता हे किन्तु रूपयास्‌ बम्नुका दी 
प्रतित्रिम्य छोगोंमें स्ेत्र दृष्ट है अतः पट-स्थित शट्मे श्राझशका 
प्रतिदिस्प कदना संगत नहों हे । 
समायान-नदी तालाब आरियें स्कप्छ शत गहनेसे पुटनेमर 

भरुमें दो मेकड़ों दयष्दी गदगई भझाह्ाशही दग्द प्रतोत होती हे, 
भाषाशहे प्रतिविम्ध पहुनेसे भस्ये बह गदगई आशशशे दो 
रप्ट हो रहो दे । भलफे आधार भमीनझो इतनों गहराई घुटनेमर 
झठमें असम्भश दे । 

ओर रूपनदित शब्द हे स्पोंकि इज्दआा कोई रूप (नोट, पोत- 
आरि) नहों होता है इसहो प्रति स्‍्दनि आफादमें शोवों है जो प्यार 
क्त््प्दे। 


श्र ज्ञान-रत्नाइर 


प्रति ध्वनि (म्द बोल्नेके ऐ्रटे दी जो भाआइझमें प्रतिधब्द 
झुनाई देता दे वद) शब्द प्रतिचिम्ब हो हे और नोछ, पोत मादि जो 
रूप हैं बद स्वयम्‌ रूप-रदित हें क्‍योंकि रूपझे आशित रूप नहीं रहते 
हैं रूप द्रव्य पदाय के दो आश्रित रहते हैं यद नियम है. उन मोरूप 
( रूप-रद्ित ) अयात्‌ जिसमें रूप न हो, ऐसे नीछ, पीठ आदि रूप 
( रंगोंका ) स्वच्छ दुपेण आदिमें प्रतिब्रिम्ब छोगोमें दृष्ट है । 

उसो प्रकार जिसमें कोई मो रूप नहीं दे ऐसे रूप-रद्दित 
आकाशका स्वच्छ अल्में प्रतित्रिस्त्र पड़ना संगत है। 


मेघाकादा 
मेघावच्छिन्न ओर मेघ-प्रतित्रिम्बित आकाशको मेघाकाश 
ऋहते हैं। मेघ ( घादछ ) आकर भितने आकाशको अवच्छेद कर 
रेता है अर्थात्‌ जितने आकाइमें मेघ मा ज्ञाता है उतना वद आकाश, 
तथा उध मेघके ऊपर फेला हुआ जो मद्दाकाश दै उस भद्दाफाशका 





जो मेघ-स्थित जलमें प्रतिविम्ब पड़ता दै वह प्रतिविम्बित आकाश 


दोनों मिलकर सेघाकाश कहा जाता है। 
शॉका-प्रतिविम्व पड़नेके अनुकूल सामथ्ये जछ दर्पण भादि 


कई एक स्वच्छ पदार्थों में ही दृष्ट है, मिट्टी आदियें प्रतिवरिम्व नहीं, 


पड़ता है, अतः मेममें आकादाका ग्रतिविस्य कहना असंगठ है ओर 


फोघ-स्थित जल! कहना भी असंगत दै क्योंकि मेघ में जल नहीं रे 


द्वोता है। 


पशध्चयम रत्न श्र 


समाधान-यत्रपि मेघमें जलका अस्तित्व ओर उसमें 
आकाशका प्रतिबिम्व प्रदक्ष रूपसे दृष्ट नहीं द्योता दै किन्तु मेघसे 
जलको पृष्टि देखनेमें आतो है उस जल-बृष्टिसे मेघमें जलके मस्ति- 
त्वका अनुमान किया जाता है, और जलका स्भाव प्रमाणित द्वोनेसे 
भाकाशका मेघ-स्थित जछूमें प्रतित्रिम्ब कददना संगत है। 
घुआं, आग, जल; वायु इन चार वस्तुओंके मिलनेसे द्वो मेघ 
बनता है अत: उसमें जलका सद्भाव है। 
महाकाश 
समस्त प्रह्माण्डके बाहर, भोतर सर्वत्र व्यापक जो आकाश है 
बह झहाकाहा दै। पूोक्त तीन प्रकारके आकाश मी महाकाशफे 
अन्तर्गत दो हैं किन्तु विभिन्‍न उपाधिके कारणसे दी धटाकाद, 
जलाकादा, मेघाकाश इस प्रकार अछ्य अछग नामसे कट्टे 
ज्ञाते हैं | 
( दार्ष्टान्तिक )--वैंसे एक द्वो चेतन उपाधिके भेदसे कूटर्थ, 
जीव, ईदवर, ब्रह्म इस प्रशार मिन्‍न मिन्‍न नामसे पढे जाते हैं । 
कूटस्थ 
अविद्यावच्छिन्न चेतनको कूटस्थ कद्दते हैं | 
चेतनके जितने प्रदेशमें अविया मा ज्ञाठी है अर्थात्‌ अविद्याका 
अधिष्ठान जो चेतन दै बद कूटस्थ कद्ठा जाता दै। 
कूटस्थचेतन जन्म-मरणसे रहित, शुद्ध, सत्‌,. 
खित। आनन्द, साक्ष्मी रूप है| बह जीव या आत्म-पदका- 


श्र्६ झान-रक्नाकर 
रक्ष्य अर्थ है। घटाकाशकी सरद फूटस्थ चेतन निय दे मतः बूट- 
स्थ चेतनका दृष्टान्त घटाकाश् है। जैसे घटकों एक प्रदेशमे दूसरे 
प्रदेधमें ले जानेपर घटका आधार आक़ाझ अर्थात्‌ घटाफ्राज्ष 'पटडे 
साथ नहीं डियाया जञा सकता है किन्तु भिस प्रदेशमें अवस्थित है 
उस परदेशसे लेशमात्र भो विचत्ति कभी नहीं द्वोठा है पेसे हो पूटस्य 
चेतन छोकान्तरमें अर्थात्‌ स्वयं, नरक आदि उत्तम, भषम छोड़में नहीं 
जाता है ओर न तो यह कर्त्ता है, न भोक्ता है। बद्द सर्व घर्म-रदित है। 

बद गया-द्वे व, युण्य-पाप, सुख-दुःस आदि इन्द्रसे रहित है। 

छोद्टाग्का एक प्रकारका ओजार कूट दै | खोद्धार मिसप्रर छोह़को 
रघकर अनेक वस्तु शस्त्र आदि निर्माण करता है उस कूटफी तरद 
अृविच्रह्ि, निर्विकार, सदा स्थित रेनेफे कारण भधिवच्छिन 
चेतन कूटस्थ ऋद्टा जठा है। 

हु 
जीवदब्द, आत्मवाबद, तथा अहम प्राद। 
त्वमू दाद तथा प्रश्ञान बाम्दका सत्य अर्थ पह 
चूटरत्य चेतन है । 
जीब ४५ 

आविदार्में जो चेतनडा आभास (द्रतिविम्व ) पहुता है मकिया 

सदित बह सराभास रया अविधावच्दिम्सस चेनन अर्पातू झरकियादा 


सफ्ययन चेठन (स़्टम्य ) दोनेकि समुगवत्नों शोत कहते हैं। 
खेवतके आमासझो “डदामास कहते हैं।; यहां (ए हुम्व दि 





पञ्चम स्तन श्र्छ 


अविद्याका ही परिणाम ( रूपान्तर ) घुद्धि है । किन्तु अवियाके मत्त्त- 
शुणका परिणाम ( रूपान्तर ) दे अठः बढ स्वच्छ है, उसमें चेतनके 
आमास ( प्रतिबिम्ब ) पडुनेके अनुकूछ सामथ्ये है, अर्थात्‌ जैसे-- 
आकाइ)े प्रतिविम्ब पड़नेके अनुकूछ सामथ्य स्वच्छ, जलमें दे । 
चेतन “ बरद्मका जो प्रतिबिम्व दे बद चिदामास तथा अधिष्ठान 
कूटरथ चेतन दोनों मिलकर जीव दाब्दका अर्थ हे | यदि 
केबल वुद्धि-सद्दित चिदाभासको ही जीव कहें. तो शास्त्रोंमें सर्वत्र 
आचायोंने भाग द्यागलक्षणासे जीव ओर प्रक्षका जो अमेद प्रतिपादन 
किया है अर्थात्‌ जीव घब्दुके अर्थका पहला एक भाग परित्याग करके 
दूसरे माग कूटस्थका शुद्ध प्रश्नसे अमेद “तत्त्यमसि” आदि शास्त्रोंमें 
माना गया है घद असंगठ द्वो जाता है, अत: बुद्धि-सहित चिदा- 
मास तथा कूदरथ अर्थात्‌ उसका अधिष्ठान चेतन 
जीव कहा जाता है । 
जलाकाशकी तरह आभास-सहित अधिष्ठान चेतन जीव शब्दसे 
ग्रहण किया जाता है अतः जोवका जलाकाश दृप्टान्त होता है। 
बुद्धिमें जो चेतनका आभाप्त ( प्रतिबिम्ब) पड़ता है उस आमास 
में इस प्रकार आचायोका मतभेद दै 
एक पक्ष-- 
घट-स्थित जल्में नक्षत्र आदि. सद्ित ऊपरके ,झाकाशका , ही 
प्रतिविम्ब पड़ता है। नोचेके आकाशक्ा प्रतिविम्द नहों ' पड़ता -है, 





शरद ज्ञान-रत्राकर 


उसी प्रकार बृद्धिके अधिष्ठान चेदनका (कूटस्थका ) बुद्धिमें प्रति- 
विम्प् नहों पड़ता है किन्तु बृद्धिके ऊपरके चेतनश् वृद्धिमें आमास 
पड़ता है । 
दूसरा पश्चष-- 

औसे-जवा-पुष्प आदि जो लाउ धुष्प हैं उनके ऊपर स्फटिक रखः 
देनेसे, स्कटिकर्मे जब फूछकी लाढीकी चमक आती दे वह रक्त 
पुष्पका प्रतित्रिम्व है। स्फटिककरा रह्ढ इवेठ ( उच्चछ ) द्ोता है 
अत: उसमें प्रतिविम्ध मद्ण करनेडो योग्यता दै। 

उसो प्रकार अविदाके सत्तगुगके काये द्ोनेसे बुद्धि अत्यन्त 
उज्ज्बछ है अर्थात्‌ उसमें चेतनक्रे प्रतिविम्ध प्रदण फरनेको योग्यता है 
इस छिये बुद्धिमें [अपने अविष्ठान चेतन अर्थात्‌ बूहस्थडओी ही 
चमक होती है उसो चमकको आमास या प्रतिविम्ब फदते हैं । 

बुद्धि स्वथम्‌ जड़ दै,बिना चेतनके आमास पढ़नेसे उसमें घेतन्य 
शक्ति ( ज्ञानशक्ति ) असम्भव है । 

चिदाभास-सद्दित बुद्धिमें ही राग-द्वेप, प्रण्य-पाप, सुख-ढुःख 
दोते हैं तथा उप्रीकों जन्म-मरण ठथा स्वर्ग-मरक आदि छोकान्तरकी 
प्राष्ति तया बन्ध-मोश्न द्ोते हैं। सारंश यद्द कि--समस्त व्यदद्वार 
चिदामाम-सद्दित बुद्धिके दूँ, कूटस्थ चेतनका एक भी नदीं है। 

चह चिदाभास-सदितिवुद्धि और .बुद्धिका अधि- 

च्ठान चेतन अहम! हाब्द, तथा आत्मचाचद ्वाम्र 
दाब्द, . जीवदाब्द, तथा प्रश्मात श्दकां बाच्य 
€ योघ्य ) अर्थ है। * 





पभ्चम-रत्र श्र९ 


जिस प्रचार घटको एक प्ररेशस दूसरे प्रदेश ले जानेमें घटके 
ओतरके प्रतिविम्बिद आंकाश्कों, अर्थात्‌, घट-स्थित जरमें जो 
आकाशका प्रतिविम्ध है उसको छोड़कर केवछ घड़ा नहीं जा सकता 
है किन्तु घड़ा जिस जिस प्रदेशमें जब्र तक जाता रहता दे उस उस 
प्रदेशमें लव तक वह आमास भी साथ ही रहता है । घटके विनष्ट हो 
जानेसे द्वी वद आभास घटसे छूट सकता दे उसी प्रकार जब तक 
सृक्ष्म देई ( लिझ्न शरोर ) रहता दे तब तक उसमें चिद्रामास रहता 
दी है, क्योंकि सूद्ष्म शरीरमें बुद्धि दै, और बुद्धिमें चेतनके आभास 
रहनेफा स्वभाव हैं, अतः धृद्टम शरीस्के विन2 दोनेसे दी चह चिदा- 
भास संदेवके लिये छूट सकता दै। सूक्ष्म देहका विचार सृष्टि-प्रक्रियामें 
भल्ली भांति किया गया दै ! 

और यदि सृद्षम दृष्टिसे विचार किया जाय तो पूर्वबोक्त समस्त 
ब्यवद्र बुद्धिमें द्वी दोते हैँ । आभासमें एक भी व्यवद्वार नहीं होता 
है, किन्तु बुद्धिके संयोगते द्वो चिद्राभासमें दुःख, सुख आदि प्रतीत 
होते हैं । 

जसे-धटका टेढ़ा या सीधा दोनेसे घट-स्थित जहूमें जो आकाश- 
का प्रतिविम्ब दै बह भी टेढ़ा या सीधा द्ो जाता है उसो प्रकार बुद्धिमें 
सुष, दुःख उत्पन्न द्वोने्ते चिदाभासमें भी सुख, दुःख प्रतोत हों जाते 
हैं, बास्तवमें चिदाभासके धमे नहीं दें, किन्तु बुद्धिके दें और बुद्धिका 
चिदा माससे संमिश्रण है । 

कूटस्थमें तो सुख-दुःखका लेशमात्र भो सम्बन्ध नहीं है, किन्तु 
चिदामासमें अज्ञान रहनेके कारणसे सुल्य, दुःख प्रवोत झोते'हैं | 

९्‌ 


१३० ज्ञान-रत्राकर 


ईंदबर 
मायामें जो चेतनक्ा आभास पड़ता है. वद आमास और माया 
चथा मायाका अधिष्ठान चेनन तोनों मिलकर ईश्वर कहा जाता है। 
मायाक्रा स्वरूप शुद्ध सच्त शुणका दे अर्थात्‌ बसमें सेव रजोसुण, 
समोगुण दवा हुआ रहता है, उत्कृष्ट सत्त गुण रहता दे इसलिये 
माया उम्बछ है अर्थात्‌ चेननफे प्रतित्रिम्य अहण करनेकी योग्यता _ 


उसमें है । 
और सत्त्वगुणका प्रकाश स्वभाव है. क्‍योंकि सत्तगुणसे ज्ञानकरी 


उत्पत्ति द्वोदी है। 

इसलिये उत्कृष्ट सत्तगगुण स्वभाववाल्ली मायामें आवरण दोष 
नदी दै अतः साथिष्ठान मायामें चेतनका जो प्रतिविम्व ( मामास ) 
है, ज्ञो ईश्वर शब्दका वाच्य है, इसको अपने स्वरूपमें तथा समस्त 
प्रपच्चमें आवरण दोष नही होता है इसलिये बह स्वज्ञ हथा लि सुक्त 


अर्थात्‌ बन्ध-मोक्ष-रदित कद्दा जाता है । 
ईइवर शंब्दका विश्येषश अंश मिथ्या दे किन्तु छक्य अंश भों 


भायाका अधिष्ठान रूप दे वद सत्य है। उससे अर्थात्‌ मायाके | 
अविष्ठान चेतनसे अविद्याके अधिष्ठान चेतनका ये. 
छाद्ध' चेतनसे कूटस्थ चेतनका, तित्‌? पदके लक्ष्य 
अर्धसे त्वम्‌)! पदके लक्ष्य अरथका अमेद 'तत्तमर्सि 

आदि वाक्यों ढारा प्रतिपादित है । मेषकी तर मायाई 
उच्च द्वोनेंसे मायी ( ईइवर ) का दृष्टान्त मेघाकाश है। 


पत्चम रत्र २१ 


ब्रह्म 

समस्त ब्रद्माण्डके भीतर तथा बादर मद्ाकाशकों तरद सर्ेत्र 
ध्याप्त जो चेतन है उसे चहप कदते हैं । 

भ्रद्मुफी स्ेत्र ब्यापऊता दोनेसे, तथा समस्त प्रपच्य एक मात्र 
श्रद्टामें अध्यस्त धोनेसे श्रद्गा द्वी समस्त प्रपच्चके वास्तव स्वरूप हैँ । 

स्यापक घस्सुफा नाम तन्रद्म है । ध्यापकता दो प्रकारक्ी द्वोती हे । 

(१) आपेक्षिक स्यापकता ( २ ) निरपेक्षिक ध्यापकता । 

आपेक्षिक ध्यापक 

जो बस्तु छिसो पदायेक्ी अपेक्षा ध्यापक हो कौर किसी पदाये 
की अपेक्षा ब्यापक्र न दो उसे सापेक्षिक ध्यापक कदते हैं । 

ज्ेसे--प्रथिब्री भादिफ्ी अपेक्षा माया व्यापक हे किन्तु चेतनकी 
अपेक्षा व्यापक नहीं ऐे क्रतः माया आपेक्षिक घ्यापक हे भीर 
डसमें आपेक्षिक ब्यापकठा रदती है । 

निरपेक्षिक प्यापक 

जो धस्तु सप॒पद्ायंकी अपेशा ध्यापक हे डसे निरपेक्षिक 
च्यापक कहने है। पेतनको अपेक्षा या चेतनके समान अन्य कोई 
इस्तु स्यापक नहीं हे किन्तु श्रेनन हो सबसे ध्यापक दे अवबः 
चेतन निरपेक्षिर प्यापक है. और घेतनमें निरपेक्िक ब्यापकता 
हैं। स्रापेक्षिक लथा निरपक्षिइ दोनों प्रछारक्ो ब्यापक्रता-मद्दित 
जो वस्तु टे बद धर इग्दआ वाच्य अयथ हे अर्थात्‌ दोनों प्रशग्के 
ध्यापक दस्तुको दशा कदनते हैं। 


श्र खान-रब्राऊर 


दक्त दोनों प्रकारकी व्यापकवा माया विशिष्ट चेतनमें दै। इ 
विशेषण भश जो माया दे उसमें आपेक्षिक्र ब्यापकवा है और 
अंश जो चेतन दै उसमें निरपेक्षिक व्यापकता दै। 

शॉका--माया विश्ेष् चेतन की अपेक्षा माया गहिंत खे 
व्यापक दे अतः माया-विशिष्ट चेतममें निरपेक्षिक ज्यापकता मार 
संगत नहीं है 


समाघान--माया विशिष्ट जो चेवन है. उसका चेतन 8 
शुद्ध चेतनसे बस्तुतः भिन्‍न नहीं है किन्तु शुद्ध चेतन रूप दो दै, म 
उस चेतन अंशमे' निरपेक्षिक व्यापकता संगत है । 
इस रीतिसे ब्रह्म शब्दका भी बाध्य अर्थ माया-विशिष्ट चेतन. 
है, जो ईश्वर शब्दुका वाच्य अर्थ है । 
दांका--श्र्ध और ईश्वर इन दोनों शब्दोंका वाच्य भ्े ज 
एक ही हैं तो मिन्‍न मिन्‍न नाम या छक्षण करना असँगत है क्यों 
चेतनके जो चार प्रकारके भेद कहे गये हें ओर उनका पर 
पफ्रिन्‍्न लक्षण किया गया है, वे सब वाच्य अर्थके तात्पयंसे दो कि 
गये हैं, ओर वाच्य अर्थ स्वीकार फरनेसे द्वी जीपमें सुख-दुःख माँ 
धर्मे माने जाते हैं| 
आर ध्रक्षमे' सबको अपेश्ा ब्यापकता, तथा नित्यठा आदि पर 
माने ज्ञाते हैं। 
ओर बूटस्यमें' अर्थात्‌ ज्ञीवके मधिष्ठान चेतनमें' साकीपन, 


हु 


ईइवरमें जगत्कतृत्व ( जगतञ्ा कर्तापन ) माना गया है। अतः 


पश्चम रत्न श्श्३ 
ब्ाच्य अधैका स्वीकार करना ही भेदका स्वीकार करना है और 
भेदके स्वीकार करनेसे घस्तुओंके स्वरूप समझानेके लिये भिन्‍न मिल्‍न 
हक्षण करना समुचित दै। लक्ष्य अथके स्वीकार कश्नेसे तो जोच, 
कूटस्थ, ईद्वर, ब्रह्म इन चारोंका अमेद हो है। अतः ईश्वर 
और श्रद्वा शब्दका एक वाच्य अथ्थे कहना संगत नहीं है। 
समाधान--यहां यद रहस्य है कि यद्यपि श्रद्म शब्दका 
सोपाधिक चेतन भर्यात्‌ माया-विशिष्ट चेतन द्वी वाच्य धर्थ है, जो 
ईश्वर शब्दका वाच्य अथे है किन्तु ब्रह्म शब्द अपने रक्ष्य अर्थ जो 
उपाधि-रहित शुद्ध चेतन सत्‌ , चित्‌, झातन्द रूप है उस अर्थमें ही 
नियुद्ष दै। 
जैसे-तिछ ( तिद्दी ) का रस तेल ( त्तेठ ) शब्दका पघास्य अर्थ 
है। सापेपनस ( सरसोंका रस) तेल द्ाब्दका थाच्य अथ नहीं है 
किन्तु तो भी तेल ( तेल ) शब्दका प्रयोग सरसोंके रसमें वाच्य 
खथेकों तरह किया ज्ञाता है भ्रतः तेल शब्द सापेप-रसमें निगृद्र 
( रूढ़की तग्दद ) दै। 
सागंश यद्द कि ब्रद्ा शब्दसे छक््य अये जो “पाधि-रहित 
शुद्ध चेतन है? वही प्रायः सर्वेत्र समझा जाता है ओर बान्य चर 
हो वपाधि-सहित चेतन है? वद फहीं-फ्दी समम्ण जाता 
ओर ईदूवर झब्दसे वाच्य अथे हो लर्यात्‌ साया-विशिष्ट 
चेतन दी प्राय; स्वेत्र समझा ज्ञाता है कौर रक््य भय जो उपाधि- 


१३४ जान-रत्नाकर 


न्ज्ल् लंड: 


रहित शुद्ध चैतन्प है इद की कईी समझा जाता है यह 


प्रश्ञ और इइवर इब्दके अरभमें विभेद है । 

इस रोतिस ब्रह्म दाव्द्‌ फे प्रसिद्र छत्म मर्षकों टेक और 
ईइबर घान्द फे प्रसिद वाच्य अधैदों ठेइरके दी रिििर शब्दते 
मिप्त धर्म झब्दका निरूपण छिया गया है, अतः दोनोंका भिन्‍न भिन्न 
छक्षण करना संगत दोता ह्दै। 

पूर्वोक्त गैतिंस झामासवादी विशास्ण्यस्वामा आहिके मम, , 
ध्लापा! ओर मापामें चेततका आभास क्षापाका 
अधिप्ठान चेतन! इन तीनोंकि समुदापरों ईंइपर 


कहते हैं। 

सर्वश्न स्याप्, :नित्य, अचेल) सर्त आनन्दरूप, 
पएकरस, उपाधिरदित) अदितीप चेतनकों मे 
बऊ़ूते ६ । 


जो ब्रप्न दाव्दआ मुख्य अर्थ दे वदी जो, रख दोनीश ला ई 
इसी छक््य अर्थ तर्वमर्मि आई महावाकयोंके दरग इपनिए 
छा बर्ययें, मो शोद झोर हम अमर 


प्रतिदाइन अर रही दे + 
सामाताविशाएई 


$ बे देदान्त शाम्वे जोक, हक मुख्य 
कटा रादा है। 


सहित धप्टें अमास-सहित अलदिंरो चैस* 
दिपरोपग है । * 


पशच्चम-त्र १३५ 


विवेकीकी दष्दिम अभास-सद्दित अन्तःकरण 
चैसन्यकी उपाधि है । 

अर्थात्‌ अविवेको छोग जिस चेतन-य्रदेशका अभास-सद्दित 
अन्ठ/करण विशेष समझते हैं । 


विवेकी छोग इस चेतन-प्रदेशका अभास-सहित अन्तःकरण 
उपाधि समझते है । 

जीवमें दो भाग हैं। (१) अमास-सदि अन्तःक्रण 
(४२ ) घेतन 

विशेष भाग अर्थात्‌ प्रथम भागमें हो सब सुस, दुःप झादि घमें 
उत्पन्न होते हैं विशेष भाग अर्थात्‌ द्वितोय भागमें मु, दुःर' झादि 
बुछ भी सांसारिक थम झपन्‍न नहीं होते हैं। 

फिन्तु अवियेकी पुरुषको अशानसे विशेषणफे घमं विशिष्ट्म 
भान होते रहते है. अर्थात्‌ भो कर त्व, भोक्तूत्व, मुख, दुःउ, सनम, 
मरण, आदि दास्तप्म अभास-सद्दित अन्तःकरणके है उन्हें चेतन 
( झ्ात्मा ) के धर्म समझने लगते हे । 

छोमोंमें दीन प्रशाग्से विशि्टका स्यवद्ाार होता है। 


(१ ) कैयड विशेषणके घमेश्य विशिष्टमें प्यय- 
हार (३) बेबड पिशेषके घर्मझा विशिष्ठमें स्यवडार 
(३ ) विशेषण ऊर विशेष देस्‍्नोंके घमका पिशिष्टमें ' 
व्यवहार । 





१३६ ज्ञाननत्नाकर 


विशेषण और विशेष दोनोंके समुध्ययका विशिष्ट कदते हद 
अर्थात्‌ विशिष्टमें एक मांग विश्षेषण रहता है और द्विठोय भाग 
विशेष रदता दै दोनों मिलकर विशिष्ट कद्दा जाता ह्दै। 
केबल विदेषणके घर्मका विशिष्टमें व्यवहार 
जैसे--दुण्डेन घटाकाशो नछः अर्थात्‌ छकड़ीसे घटाकाश 
मष्ठ हुआ, यद्यपि वकड़ीसे फेवल घटका ही, जो विशेषण है; नाश 
द्ोता दे घटाकादा के आकाशका, जो विशेष है, नाश नहीं द्वोता 
तो भी बिशिप्टमें अर्थात्‌ घट और आकाश दोनोंके समुदाय 
घरटाकाश में नष्ट हुआ यह प्रयोग किया जाता द्दै। 
क्षेबल विशेषके धर्मेका विशिष्ठमें व्यवहार 


युरुप सोता दे? यद्यपि 'सोना' धर्म कुण्डल्वानका हो सकता हद जो 
विशेष है। कुण्डलका, औओो विशेषण दै 'सोना' 
वो भी कुण्डल और कुण्डल्वान दोनेंके समुदाय विशिष्ट कुए्डल- 
बालसें 'सोता दें? यह्‌ व्यवद्ार क्रिया जाता दै। 
विशेषण और विशेषके घर्मफा विशिष्टमें व्यवदार । 
जैसे-शस्त्री पुरुषो युद्धे गता अर्थात्‌ इल्न-घारे पुरुष 
युद्धमें गया, यदां विशेष शस्त्र है ओर विशेष शस्त्री दै। युद्ध दोनोंका 
ज्ञाना द्ोता है अर्थात्‌ “शस्त्र लेकर पुदा युद्वमें गया दे” यद पूर्वक्त 
आाक्यसे समझा जाठा है। किन्तु इस्त्रको छोड़कर बेवल परत गया 


पश्चम-र्त्र १३० 


# यह नहीं समझा ज्ञाता है अतः विशेषण ओर विशेष दोनेंकि घमेकां 
विशिष्टमें प्रयोग किया जाता है। 

उपयुक्त नियमके अनुसार चिद्राभास-सदित अन्तःऋगणके सुख 
दुःख जन्‍म, मरण आदि घर्मो'का अर्थात्‌ विशेषणफे धो विशिष्टमें 
अर्थात्‌ जीव चेतनमें अदियेकी पुरुष ध्यवदार करते हैं। 

ओर विय्रेक्री पुरप समस्त अन्ताःकरणफे धर्मोक्ना अन्तःकरणमेंदो 
ब्यवद्दार करते है. विशेष अंश जो चेतन है उसमें ब्यवशार नहों 

बाते हैं । 
दका-तयोरन्यः पिप्पल. स्पाहक्त्यनदनम्नन्पो 

अभिषयाकशीति!! इस श्रुतिसे यह समझा जाठा है कि दगैग्ख्पो 
हृकममें मोबरूी एक पश्नों पिप्पण' अर्थात्‌ ऋमेक्रे फटकों भोगता 
है मोर एक ई इ्बग्ष्पो पक्षी अभिधाकशीति! अर्पात्‌ उमचे 
देख रहा है, इस प्रचार भोत्ता गया द्रप्टा अरा झडग झूतिमें कटा 
गया है आतः दोनों एक नहों हो सकते हैं। 

ओर देदमें कम रथा इपासना भनेक प्रधार कहे गये हैं वे सपे 
निएसर दो जाते है कर्योओि भोज, प्रश्मशो एश्टामें, यदि हद्में शोरका 
अन्तर्भा३ कहा जाय शो भोवके द्रएरूप हो भानेसे अधिकररोहा 
झभाए हो जायगा क्योकि होद गए शो कर्म था श्पासनाश आपि- 
कारे कोई होइ हो जोव तो नहीं है सत्र प्र दो है, दरासना फोन 
करे 

ओर यदि जोदमें ऋए्पप अन्तम्प३ ढुटा जाय शो हुए अकसूप 


शरे८ जझ्ाननन्नाका 


दोनेसे प्रद्ष उपास्य नहीं कद्ा जा सकता है ओर उमड़ी उपासना 
निष्फल हो जाती है । 

मीमांसाका जो मत है कि “क्रम हो ईसर है उसोसे फछ 
होता है” बह समीचीन नहीं है क्योंकि कमे जड़ है इसमें फक 
देनेकी सामय्ये नहीं है इसलिये कमेका फल ईश्वर ही देता दै, वद्दी 
समीचोन है । इस प्रकार गवेषणा करनेसे श्रु तिके अनुरोपसे भी पर- 
मात्मा और जीवात्माका अमेद कहना असंगत द्वोवा है। 

समाधान--अविद्या या अन्तःकरणमें जो शुद्ध चेतना 

भाभास है वद खिद्ठाभास फलको भोगता है । 

ओर मायामें जो शुद्ध चेतनका आभास दै यह फरनाता है। 
किन्तु कूटस्थ चेतन अर्थात्‌ जीवका अधिष्ठान चेवन न तो फछ 
भोगता दै और ईश्वरका अधिष्टान चेतन फछ-दाता भी नहीं ईै उन 
दोनों अधिप्ठान चेतनका अमेद संगत होता है। और अधिप्ठान 
चेतनका अमेद ही अहंन्नध्यास्मि इस आुतिसे प्रतिणद्ित 
होता है। 
और अहहं ब्रह्मास्मि यद अपरोक्ष ज्ञान भो कूटस्थकों 
नहीं होता है. किन्तु अविद्या-महित आमासक्रो अयवा अन्तः- 
करण-सद््त आभासको द्वी द्वोता दे । 

जैसे--दस मतुष्य क्रिसा नदोगें पार द्वोने छगे, पार दो शानेपर 
कोई साथी नद्ठीमें डूब दो नहीं गया इस सन्देदसे गिनती करने करे, नो 
आदमिओंकी गिनती करके की सब निदृत्त हो जाते थे, अपनी गिनती 
कोई नहीं करता था, इस प्रदारडों मिनदीसे सर एक आदमोडे 


पश्चम-रत्न श्र्५ 


डूब जानेकी सम्भावना करके दुःखी द्ोकर कदने छगे, कि 'दसवां 
नहीं दे, दसवां दृष्ट नहों होता है” इस प्रकार अज्ञान, आवरण और 
विक्षेप-युक्त पुरपको समझाते हुए कोई विवेकी आत्म युरुप कहते दें 
कि-- “दद्यमो5स्ति?? अर्थात्‌ दशवां दे, इस प्रकारके आ्त पुरुषफे 
दाक्यके द्वारा परोक्ष ज्ञान द्वो जानेसे असत्त्यापादक आवरण अर्थात्‌ 
“दशवां नहीं हैं” इस प्रकारका अज्ञान निषृत्त दो जाता है, पश्चात्‌ पद 
विवेकी आ्त पुरुष उन्हों सन्नान्त पुरुषोके द्वाग नो पुरुषोको 
गिनती कराके कट्ते हैं कि--५ दशमस्त्यमसि ? भर्यात्‌ 'दशवां 
तू है? इस प्रकारके वाक्यके द्वारा अपरोश्ष ज्ञान हो जानेसे अभाना- 
पादक आवरण अर्थात्‌ ' दशजां दृष्ट नहीं द्वोता हे! इस प्रकारका 
भज्ञान निवृत्त द्वो जाता दै। 

इस रीठिसे अज्ञान, आवरण, भ्रान्ति निव्नत्त दो जानेसे वे अपार 
मानन्दका अनुभव करते हैं । 

उसी प्रकार अज्ञानसे लेक अहं ब्रध्यास्मि ऐसा अपरोश्ष 
ज्ञान तथा झआपार दपे सक सात अवस्थाएं चिदाभासकी दो द्वोतों हैं 
कटस्थ चेतनको नहीं द्वोतो हैं। 


चिदाभासको सप्त अवस्पा 


अविदामें शुद्ध चेवन्‍्यका जो आभास पड़ता है उसचिदा- 
भासको सम अवस्था द्ोतो है कूटस्थ चेतनहो इनमेंसे एक भी 
झवस्था नहीं दोतो हे । 


अज्ञान, आवरण, भागन्ति; परोक्षज्ञान, अपरोश्ष- 


१६४० ज्ञान-त्राकर बा कर 


ज्ञान, भान्तिनाश, अपार दृर्प ये साव अवस्थाओं 
नाम है । 








अज्ञान 
#पे ब्रद्चकों नदों जानता हू” इस ब्यवद्वाग्का जो हेतु है 3 
अज्ञान कहते हैं । 
आवरण 
नहीं है, और प्रह्मफा भान नदी होता हैं? इस स्यवरद्वरक 
जो हेतु हे उसे आवरण कहते हैं ; 
अमरवापादक और अमानापाइक दोनों आवरण दी कहे 
आते हैं। 
भूल्ति या अध्यास 
अन्‍्म-मरण, आाना-आना, पृश्य-याप, सुकन्‍दुख झादि पर्मोडा 
झपने स्वस्य आस्मामें शो मान दोता है रे भल्ति।यां 
अध्याम कटने हैं! 
इसी विशेप, तथा शोक मी दते हैं। 
परोक्ष ज्ञान 
अत्य ज्ञान मन्नत ग्राया/ भर्वात्‌ नसयेतय, शनरूप, 
अतनन्‍्तस्प ब्रष्च है? ठेसा जो शान है कसे परोझ् इन काते हा 
दरोडर झातसे अमस्कापादक झावगय दिखट हो जाता है अत 
खद्म नही ई दाद दवोवि दिमच्ट हो जाती है 


पशम-रत्न श्४१९ 


अपरोक्ष ज्ञान 


ध्ञहं त्रह्मास्मि! अर्थात्‌ में मर्ष हू” ऐसा जो ज्ञान हे उसे 
मपरों्ष ज्ञान कद्दते हैं 
अपरोध् ज्ञानसे अमानापादक आवरण विनष्ट द्वोता हे अर्थात्‌ 
काद्यका भान नहीं द्ोता हे? इस प्रकारको प्रतीति विनष्ट द्ोती हे। 
#मैं, पुण्य-पापका कर्चा; सुख-दुखका भोक्ता जीव हू” इस प्रकार- 
को भ्रान्ति अविद्या-जाल है उसका विनाश अपरोक्ष ज्ञानते द्योता है । 
भून्ति-नाशा 


“आत्मामें सुख-दुखका लेश भो नहीं है तथा जन्म, मरण आदि 
धर्म छुछ भी मात्माके नहीं द्वोते हैं, आत्मा अन्य, कूटस्थ दे, इस 
प्रकारकी प्रतोतिकों भ्रान्ति-नाश कदते दें । 

इस्लीकों शोक-नाश तथा विश्षेप-नाश भी कदते हैं । इसोसे 
समस्त अनये निशृत्त दो जाते हैं। 


अपार हप 
कीं अद्वितोय श्रह्म हू? इस प्रकार संशय-रदित अपने स्वरूपके ज्ञान 
दोनेसे जो अपार मोद ( दे ) दोता दे उसे अपार इप कदते हैं । 
झ्ाक्वा-यदि कुटस्य और द्रद्यका अमेड दे ओर आभास, श्ससे 


भिन्‍न कद्दा जाता है तो “अं ब्रह्मास्मि!! इस प्रकारका क्षान 
ब्द्मसे मिन्‍न आमासको केसे हो सझूठा है ! अर्थात्‌ में शर्म हु, यह 


श्ष्टर ज्ञान-स्त्राकर 


कदना आभामका अयुक्त होता है किन्तु मेश अधिप्ठान घुटस्थ चेतन 
श्रद्वा है यद कहना ममुचित द्वोतः है। 

इसल्यि चिद्मामासमें उत्पन्य अद्द' अद्यास्मि! यद जाने मिय्या 
है। किन्तु मेरा अधिष्टान श्रद्या दै यद शान यथार्थ दो सकता है। 

क्योंकि प्रद्म स्वरूपसे भिन्‍न ज्ञो चिद्ाभास है उसकों श्र 
स्परूपका प्रतिपादन करना भ्रान्त है । 

_जैसे-मपसे मिन्‍न जो रज्जु है उसका सर्परुपसे|||शान होना 
मिख्या है. इसल्यि रज्जुका स्परूपसे प्रतिपादन फरना भ्रान्स कहां 
जाता है, इस प्रकार 'अद्द' श्रह्मस्मि' यह शान मिथ्या (ध्रमरूप) सिद्ध 


द्ोगा दे । 


अयदा मिथ्य। संसारके अन्तर्गत चिद्ठाभासके आश्रित द्वोनेसे 
च्रद्च-श्ान सुतराम्‌ मिथ्वा मिद्ध द्वो जाता है। जिस पकार मिध्यां सगे * 
तृप्याके जखसे पिपासाकों निदत्ति नहीं द्ोती है. उसी प्रकार मिथ्या 
श्रज्म-शञानमे संप्तारक्री निशृत्ति नदी दो सकती है। 

अथवा उस शक्षातक्रा विषय जीव, श्रक्चह्रों रहता है; यह 
सर्प और रश्जुको एचता की शरद मिख्या है अतः मिथ्या विफा 
होनेंस अडडँ ब्रश्मात्मि यद शान भी मिथ्वामूतर विश 
डिव्या दो जाता है उस निध्या शानसे संसारदी निएति मोर 


माद है, कर्मी संमव नहीं है । 
समावयार--आिटर्मा शददके छूटम्य मंशड परफ्से सत्य सामान 


छिडटलय है और आमाम संशका ब्रद्धते बाप सामाताविहशय ई। 


पश्चम-्स्त्र श्ष३ 


सामानाधिकरण्य 


ज्ञिन दो पर्दोकों समान ( एक ) विभक्तिके अनुरोधसे समान 
(पक ) अधिकरण ( अथे रूप आश्रय ) द्वोते हैं उन दोनों पदोको 
समानाधिकरण कहते है. ओर उन दोनों पर्दोके परस्पर सम्बन्धको 
सोमानाधिकरण्य कहते हैं। 


मुख्य सामानाधिकरण्प 


समान सत्ता और समान स्वरूपके वास्तव भेद-रद्दित अर्थके 
ओोधक दो पदोंका मुख्य सामानाधिरण्य द्वोता है। 

घटाकाश और मद्दाकाशका तथा कूटस्थ ओर ब्रद्धका मुख्य 
सामानाधिकरण्य है। 


बाघ सामानाधिकरण्य 


विभिन्‍न सत्ता और विभिन्‍न स्वरूपके दो पदायोकी समान 
'बिभक्ति रहनेके अनुरोधसे एकता वोधक जो दो पद हैं उनका 
बाघ सामानाधिकरण्य द्वोवा है। 

स्थाणु और पुरुषका, जगत्‌ और त्रद्मका, ब्रिम्य और प्रति- 
बिम्बका याघसामानाधिकरण्य होता है। कूटस्थ और पक्का मुख्य 
सामानाधिररण्य है । चिद्ामास भोर त्रह्चका बाघ सामानाधिकरण्यसे 
आतियोका अमेइ-प्रतिषार नें लात्प् है, इस प्रकार छ्ीव, श्रद्धका 


झभेद सिद्ध होता दे । 


श्षटर ज्ञान-सत्राका 


कड़ना आभासक्रा अयुक्त होता है किन्तु मेग अकिटान कुटस्थ चेतन 
श्रक्वा है यद फदना समुचित द्वोना है। 

इसल्यि चिद्ममासमें उत्पन्न मद श्रद्ास्मि! यद आन मिव्या 
ह। किन्तु मेश अधिष्टान ब्र्म है यद ज्ञान ययाये दो सकता है। 

क्योंकि ब्रह्म स्वरूपसे भिन्‍न जो चिदामास है उसको अश 
स्वरूपका प्रतिपादन करना ध्रान्त दै। 

जैसे-सपपेसे मिल्‍्न जो रह्छु है उसका सपेरुपसे|लान होना 
मिख्या है. इसलिये रज्जुका सर्परूपसे प्रतिपादन करना अ्रान्त रा 
ज्ञाता है, इस प्रकार “अह' श्रद्मास्मि' यद ज्ञान मिय्या (श्रमरूप) सिद्ध 
दोता है। 
आथब्रा मिय्या संसारके अन्दगेत चिद्ामासके आशितर द्वोनेसे 
ब्रक्ष-ज्ञान छुवराम्‌ मिथ्या सिद्ध हो जाठा है। जिस प्रकार मिथ्या झूग 
तृष्णाके जलसे पिपासाकी मिश्वक्ति नदं द्वोठी है उसी प्रकार मिम्या 
प्रद्वा-ज्ञानसे संस्तागकी निदृत्ति नहीं हो सकती है । 

अथवा उस झ्ानका विपय जीव, त्रह्क्नो एकता है, बढ 
सर्प और रज्जुडी एकता को तरह मिथ्यादै अतः मिथ्या विश 
होनेसे अहं ब्रह्मात्मि यह ज्ञान भी मिथ्याभूव विफ्यका 
मिथ्या हो जाता दै उस मिथ्या ज्ञानसे संसारकी निशृत्ति मनोर्य 


मात्र है; कमी संभव नहीं है! ._ 
“अहम? गह़दुके कूटस्य मंशका अइसे सुख्य सामाना- 


जी अद्यसे वाघ सामानाधिकरण्य है । 








पश्चम-रत्र श्ष्३ 


सामानाधिकरण्य 


जिन दो परदोंको समान ( एक ) विभक्तिके अनुरोपसे समान 
( एक ) अधिकरण ( अधे रूप आश्रय ) होते हैं उन दोनों पदोंको 
समानाधिरग्ण कदते हैं. और उन दोनों पद़ेंकि परस्पर सम्बन्धको 
सोमानाधिकरण्य कहते हैं। 


मुख्य सामानाधिकरण्य 


समान सत्ता और समान स्वरूपके दास्तव भेद-रदित अर्थफे 
योथक दो पदोंका मुख्य सामानाधिफरण्य द्वोता है। 


घटाकाश और महद्दाकाशका तथा छृट्स्थ और ब्रद्धका मुख्य 
सामानाधिकरण्य दै। 


पाघ सामानाधिकरण्य 


विभिन्‍न सदा कौर विभिन्‍न स्वरूपके दो पद्माथोंकी समान 
दिमक्ति रहनेके अनुरोधसे एकता थोघक जो दो पद हैं उनका 
बांध सामानापिशरण्य द्ोता है। 

स्थाणु भोर पुरुष्झ, भगत्‌ झोर श्रक्तका, पिम्य और प्रति- 
पिस्थद्य पापसामानाधिकर्य होता है। कूटस्थ कोर दद्का मुख्य 
सामानाधिकरण्य है । चिद्दाभाम झोर श्रद्भछ दाघ सामानायिदरण्यसे 
आतियोंका अमेइ-प्॒विपाद नमें सात्पय है, इस प्रचार जीव, ध्रएका 
सनेद सिद्ध होता है। 


१४६ ज्ञान-रत्ताकर 


२ अल्पक्ष दोते दें। धो 
३ परिच्छिन्न होते दें सर्थात्‌ एक देशमें रहनेवादे है! 
४ अनोशा दोते हैं। हे 
८ परतन्त्र अच्प्टके अधीन ( बच्चमें ) द्वोते दे । 
६ अविद्या-मोहित होते है। 
७ बन्ध-मोक्ष-सह्दित हैं क्योंकि इनको दी बन्‍्ध है और 
मोक्ष भी होता है । 
८ प्रत्यक्ष दें क्‍योंकि अपना स्वरूप किसीको परोश्ष नहीं है 
किन्तु प्रत्यक्ष दे । 4 
कीट, पतद्ठसे लेकर त्रद्षा पर्यन्ठ जितने शरीर-धारी हैं उन सतब्रको 
कं हूं? ऐसा प्रत्कत्मक ज्ञान रदता $, कै नहीं हूं! ऐसा 
किसीको ज्ञान नहीं दे, अतः जीव प्रत्यक्ष हद 
यद्यपि इश्वरकों भी अपने स्वरूपका प्रत्यक्ष होता रहता है 
तथापि ईइवरकेः स्वरूपका प्रत्यक्ष ज्ञीवोंको नहीं दोता है भतः पूद्वा 
परोक्ष कटद्ठा जाता है। जोर जीवोंफे स्वरुपका प्रसत इखबर भर 
जीव दोनोंको रहता है अर्थात्‌ जोवके स्वरूपको स्वयम्‌ भीव गौर 
झदवर दोनों जानते दें, अतः आत्मा ( जीब ) प्रत्यक्ष कहे जाते हैं। 
उक्त स्वरूपके जो हैं. वे जीव मामधारी तत्व. पदके बाध्य 
हैं अर्थात्‌ त्वमू पदसे झाने जाते हट 2 
यथपि अहम्‌ पदक रश्ष्य जथे बृढ॑स्थ मात्र है झपने उस 


पञ्म-त्न शछ७ 


स्वरूपको जीव नहीं जानते दें तथापि भद्दम्‌ पदकावाच्य अयथे जो 
“झन्तःकरण-विशिष्द चेतन अथवा स्थूछ,सृक््म संघात-विशिष्ट लेतन? 
है उसे “मैं छू?” इस रूपसे जोव ज्ञानते हैं भतः विवेक-झानसे 
पूवे भी जीवोंको जन्तःकरण-विशिष्ट चेतनरूपसे झथवा स्थूल, सृक्त्म 
संघात-विशिष्चेतनहूपसे अपने स्व॒रूपका प्रत्यज्ञात्मक ज्ञान 
रद्दता है। 

और ईइवग्की उपाधि ज्ञो माया दै उसमें शुद्ध सरगुण है, झतः 
ईइवरमें सवेशक्ति, सदेशता झादि घमे रहते हैं । 

भोवफी उपाधि जो अविद्या है, उसमें मल्नि सरवंगुण रइता है 
अत; जीवमें अल्पदाक्ति, झल्पक्तता आदि धमे रहते हैं । 
साभासवादमें वाधसामानाधिकरण्य. तथा सुस्यसामानाधिकण्य 
दोनेंसि जीव,त्रद्यका अभेद माना गया है । 

जीवके आभास अंशक्ा ( चिद्राभासक्रा ) वाप करके जीवसे 
च्रक्मत्ा अमेद बापधसामानाधिकरण्यसे मोना गया है । 

आर जीवके कूटस्थ अंधफा ( झ्धिष्ठान चेशनका ) ध्रएसे भेद 
मुख्य सामानाधिकरण्यसे माना गया है। 

आभासवादमें मद्ाकाररूप विम्दके प्रतित्रिम्यका “अधिपष्टानरूप 
डपादान ( कारण ) घटा है। 

और इस प्रतिविग्प॒का परिणामों उपादान हुछ दै। 

ओर महाकाशरूप दिम्ब झोर शछ-सद्दिव घटरूप उपाधि शन 
दोनोंढो भो सप्तिपि ( सन्निऋरे ) है वदों सन्निधि इस प्रतिदिन्यका 
निमित्त कारण है; यधपि इस प्रतिदिम्वका बाघ करके हो मशझापम्प 


है जझ्ञान-सत्ञाकर 
केम्दसे घटाकाशका मुख्य अमेद दोता है डिन्‍्तु जब उड़ मद्दाकाशरूप,. 
बेम्बकी और जल-सदिव घटरूप उपाधिक्रो सस्निधि, जो प्रेतिविम्त- 
हवा मिमित्त कारण है, रददतो है ठव तक बाधित प्रतिविम्वकी सनुद्ृत्त 
( प्रतीति ) दोती दै, इसीओ यावितानुध्ृत्ति ऋते दें! हु 
और मुखहूप विम्बके प्रतिषिम्का अधिष्ठानरूप उपादान 
दर्पण है। और उस प्रत्िविम्वक्ना दरिणामी उपादान अविया 
है। सुखकों और दर्पण रूप उपाधिक्रों सन्निधि उस प्रतिविरका 
निमिसत कोरण है। 
उसी प्रकार झ॒द्ध चेतनके प्रतिविम्बझा ( चिद्रामासका ) 
अधिष्ठान रूप उपादान झूटस्थ चेतन दै 
नाना बुद्धि भयत्रा अज्ञानन्अंश (व्यष्टि ध्षात) 
या अविद्या डिस्ा अन्तःकरण उस प्रटिविम्बह्प जोवका 
परिणामी उपादान है। भोर उस प्रतिविस्घरूप ज्ीवका निमित्त 
कारण प्रास्प है। 
चिदाभास जब बुद्धि वा अज्ञानरूुप अपनी उपाधिके साथ 
अपसे चिंदाभास स्वरूपका बाघ करके जीव वाचक “अहम? पु 
के लक्ष्य अर्थ कूटस्थ चेतनका, जो अपना स्वरूप है, अभिमान 
+करके अपने विम्बरूप शुद्र चेतनले पूरे कालसे दी सिद्ध मो अमेद है 
हैं उसको जानता है. बद चिद्ठामास मुक्त है। दूसरे चिद्रामात 
बद्ध हैं! 


पश्चम-रत्र श्ष्९ 


यद्यपि “अहं प्रह्मस्मिः इस श्ाने समयमें द्वी अविद्यारूप 
चरिणामी उपादानके नाश दोनेसे उसके काये जगत्‌-सद्दित चिद्रामा- 
सका बाघ दो जाता है तथापि जब तक प्रारब्य रूप निमित्त कारण 
बहता है शव सक बाधित देद्दादि जगत्‌ू-सद्दित चिदााभासकी अनुद्ृत्ति 
( प्रतीषि ) दोतो रहती है इसोको जीथन्मुक्ति कदते हैं। और 
झोवन्युक्तके प्रारब्यक्ा जब अन्त हो जाता है, तब उन्हें विदेह' 
पुक्ति द्वोती दे। 

ज्ञीवन्मुक्तिको झ्लीवन्मोक्ठ रुथा विदेहमुक्तिको विरेशमोक्ष भी 
कहते हैं। 

आमासवादियोंके एक देशीका मत 

कई एक झ्ामासवादी जविधा-सद्दित या घुद्धि-सद्दित झयवा 
अल्तःकरण-सदित फेवछ आभासको जीय कहते दें. कोर माया- 
सद्दित केवल आभासको ईदुबर कहते हैं। 

इस मतमें अविधया भर उसमें शुद्ध चेतनका मामास 
ये दोनों दी मिछऋर जीय हे जाते हैं । 
पाया भोर उसमें शुद्ध चेतनका आभास ये दोनों हो मिछ- 
कर ईशुदर के शाते हैं। 

इस मतमें वूबें-मतानुसार माया तया झविधाकें अपिए्ठान चेतन- 
का, ईरशर हया शोवरे स्वरूपमें प्रदण नहीं है अर्थात्‌ माया भोर 
सापाझ अधिष्ठान चेतन दया मायामें शुद्ध चेतनका 
आशमास ये हीनों मिलकर दृइवर नहीं कहे जाते हैं। 


है५० झान-रत्राकर 


भोौर अविद्या त्या अविद्याका अधिष्ठान चेतन और 
अविद्यार्में शुद्ध चेतनका आमास ये तीनों मिउ्कर जीव 
नहीं कहे जाते हैं। ह 

इस मतमें जीव और ईश्बरका अथवा जगत्‌ और ईशवरका झनेद 
शाघ सामानाधिकरण्य से कद्ा गया दै। 

जैसे--किसी मजुष्यको दूरत्व आदि दोपते किसी स्थोपु् 
अर्थात्‌ किसी झाखा-मून्य (टुड्ढ) इक्षमें मनुष्यका निरचयात्मक शीत 
दो रद्दा है और वहां दूसरे विवेकी मनुष्य कद रहे हैं कि--यद पृ 
नहीं है, स्थाणु है” किन्तु रृढ़ निश्चय रहनेके कारण भ्रान्त पुरुष उसे 
ही मिथ्या सम कहने लगता है कि “स्याणुः पुरुष? अर्या 
यूसरेसे कथित स्थाण, पुरुष दे स्थाणु नहीं है। पश्चात्‌ स्थाथके तल 
झान द्वोनेपर व संभ्रान्त मनुष्य स्थाथमें पुरुषका चाघ करके स्थाणुर्स 
पुरुषका अमेइ-निशचय करता दै। शेसे-पुरुषः स्थाणुः परएण स्वाथ 
है, पुरुष नहीं है” अर्थात्‌ भिसको हम पुरुष समझते थे बद पुरुष नदी 
है । इस प्रड्रार पुरुफका वधधकरके दी पुरुपसे स्थाश॒का अमेद शा 
पादन किया जाता है। बह अमेद क्रिया 
ह्ाता दै। - 
उसी प्रफार अनादि काछसे निश्चित जीवका या अनेक प्रकारके 
जशगतका बाघ करके हो द्रझसे जोवडा या अगतका अमेद-निश्चव 
दोठा है। जेसे-तत्त्यमसि यहां वाक्य मेदसे त्वम्‌ (जी) ते”, 


पंचम रत्र श्र 
( श्रक्ष ) असि ( दै ) यद्द अथे द्वोवा दै अर्थात्‌ “जीव श्रह्न है, जोब 
नदीं है” और सर्वे खल्विद्‌ शऋ्य! अर्थात्‌ यद् समस्त प्रषध्य 
श्रह्म दे प्रपच्च नहीं है! इस प्रकार जोव तथा प्रपध्व ( ज़गतका ) षाघ 
क्रके जोबसे या जगठसे श्र्मछा अमेद प्रतिपादन उक्त श्र तियोंमें 
किया गया है उसीको याधसामानाधिकरण्य फह्दते दे । 

इसी प्रकार मिथ्या बस्तुका थाथ करके सत्य पस्तुके साथ भभेद 
प्रतिपादममें ही अमेद-बोषक समस्न श्रुतियोंक्ा तात्पयेहै। 

इसलिये इस मतमें भागद्यागलक्ष्णणाक्रा स्वोकार नह्ों' है 
(न्च जहतू लक्ष्षणा का स्वीकार दै। 

जैसे--गंगायां ग्राम: अर्थात्‌ गंगामें प्राम है, यहां गंगा 
पदका प्रवाह रूप अथे है उसमें प्रामफी सत्ता असंभव दै। अतः प्राम 
इह्दका अन्वय (सेंगति) धांगा” शदके साथ नहीं होता है इम 
अन्वयक्ी अतुप्पत्तिके कारण एंगा शब्दका धांभान्ीर! लगे 
होता है। 

यहीं ४गा' पदका समस्न बाच्य अथफा त्याग दो जाता दै। 
झोर उसका तोर (तट) अये हो ज्ञाता है, केवल शंगा फे सम्बन्धी 
माय्रका ग्रण डिया ज्ञाता है अर्थात्‌ गँगाका तीर यह झणै होता है 
उसो हे 'जहत्‌ लक्षषणा! पहते हैं। 

इसो प्रदार जोब ओर जगतके समस्य वाष्य अर्थेद्वा त्याग 
करके ज्ञोइ ओर जगतफे संदन्यो #क्नऋा प्रदण है। 

पंचम गन्च समापा 


9७२ हक कच्जख्ाक 


पष्ठ रत्न 
प्रतिबिम्बवाद 
इस बादमें आभासवादकी तरह प्रतिविस्व मिथ्या नहीं है डिन्‍्तु 
औवास्थ सुखमें प्रतिविम्वत्वक्नी जो प्रतोति होती है. अथति औवास्य 
झपने मुखका दर्षण-स्थित मान होना मिथ्या है । प्रतिविम्यत्व धर्मके 
मिथ्या होनेपर भी स्वरूपसे प्रतिविमस्व॑ मिथ्या ( कल्पित ) नहीं कहाँ 
जा सकता है क्‍योंकि प्रतिविम्बको विम्बसे इस मतमें अमेर माना 
गया दे इसलिये प्रतिब्रिम्बको मिथ्या कहनेसे विम्ब भी मिथ्या हों 
ज्ञाता है अतः प्रतित्रिम्व मिथ्या नहीं है किन्तु अपने भीतरा (काठ 
प्रदेश-स्थित विम्वरूप मुखमें ही प्रतिविम्बत्यको प्रतीति ड्लोती है वह 
प्रतीति मात्र मिथ्या दै। अर्थात्‌ मुखरूप भिम्वमें जो पतिविम्वत्वका 
झान होता दे बद भ्रम ( मिथ्या ) है । 
अभासवादमें जिस प्रकार चिदामास मरिथ्या माना गया है उसप्रशार 
प्रतिबिम्धवादमें प्रतित्रिस्वको मिथ्या नहीं माना दै क्योंकि इस मतरमें 
प्रतित्रिम्बसे बिम्द मिन्‍न नहीं है किन्तु अभिन्‍न दै मौर सत्य है, इसलिये 
प्रतित्रिम्व भी सत्य दी है! जौसे--सुखके सन्निधान (समीप) दुर्षण 
होनेसे मेत्रकी कृति नेत्रसे निरलकर दर्पणमें जाती है डिन्‍्तु वेपंणसे 
आगे नहीं ज्ञा सकती है, क्योंकि दपेणके परष्ठमागमें जो सिन्दुरकी 
सरद कोरे द्रव्य छगा हुआ रहता दे चढी श्वत्तिक्रो रोक देता दे तव 
रुकी हुई ट्ृति प्रतिदव (उल्टी ) दोकर सुखी तरफ घूमकर 
मुखकोद्दी विषय करती दै दर्षणमें ज्ञाना तथा छोटकर मुखकी 
.+ ठरफ आता अतिसूदहम समयमें नेत्र-इचिकों श्स व्यास मुख ही 


च्प्टन्रत्र श्ण३ृ 
श्रतिमुखरूपस भान होने छगता है. आर्थात्‌ बिम्वको हो वृत्ति विषय 
करतो दे । 
किन्तु दर्पण रूप सन्निधानसे ऐसा ज्ञान द्वोता है कि--“में दर्षणमें 
प्रतिविम्बको देखता हूं तथा मेरा मुख पश्चिमी तरफ है तो प्रतिभिस्य 
का मुख पूर्वक तरफ है तथा मुझसे भिन्‍न कोई प्रतिवरिम्ब दुपग्में है 
इस प्रकारका भ्रम होने लगता है। यद्यपि वास्तवमें बिम्बसे भिन्‍न 
कुछ भी नहीं दे तथापि दर्षेणके सन्निधानसे ही विम्बसे मिन्‍न 
प्रतिविम्ध भान होने छगता दै। 
उसी प्रकार सिद्धान्तमें भी श्रद्म चेतन्यसे भिन्‍न कुछ भी नही' है 
किन्तु अज्ञनके सन्निधानते श्रद्म चेतन्‍्य द्वी जीब चैतन्य रूपसे 
भासित होता है। 
शांका--विवरणकारके मसमें, ईश्वर तथा जीव दोनोंकी 
उपाधि एक द्वी अज्ञान है; अत: दोनोंको अल्पज्ञ कददना चाहिये। 
सम्ताधान--अपाधिका यह स्वभाव द्वोता है कि पद अपने 
दोप प्रतिब्रिस्वमें दी संक्रान्त करती हे किन्तु विम्बमें उपाधिके दोषों- 
का सम्पर्क नहीं होता है 
( दृश्टान्त ) जेतते-मीवामें ( कंठ प्रदेशमें ) स्थित ज्ञो अपना 
मुख दै वह बिम्ब है और उस मुखका दपेगमें प्रतिवरिम्द रुपसे 
भान होता है, और उस प्रतितिम्बित मुखको उपाधि दर्पणकरा 
सन्तिधान है। 
उस दर्पण रूप उपाधिके झो अनेक दोष नीछ रह, पोश गह, 


श्र ज्ञान-म्त्राकर 


राघु रूप, दीघेरूप आदि हैं वे दोष प्रतिब्रिम्बित झुखमें दी दीखीे है। 
प्रीवास्थ जो असल मुख है उसमें दपेणके दोष भासित नहीं द्वोने हैं। 
( दार्शन्तिक ) वैसे यहां दर्षणके स्थानमें अत्ञान द्ढै। 
उसमें शुद्व प्रक्षका प्रतिविम्व रूपसे मान झोता दे वही प्रतिविंत 
जीव कहलाता है. और उस प्रतिविस्व॒रूप ज्ञीचकी उपाधि कज्ञान 
है. अतः उपाधिमूतअज्ञान-कत दोष अक्यज्षता आदि धर्म 
जीवमें ही संक्रान्त द्वोते हैं। विम्ब रूप ईश्वर्मे उपाधिके पर्मोशा 
अणुमात्रसे भी सम्पर्क नहीं द्वोता दै, अतः ईशबग्में सर्वेत्षता आदि 
धरम रहते हैं और जीवमें अल्पक्ञता आदि घममं माने जाते दें । 
यद्यपि प्रतिविम्बवादमें शुद्ध श्रद्म दी ईंदवर है । अतः ईश्वरमें 
सर्ेज्वा आदि घमका रदना सम्भव नहीं है, तथापि जीवकी अत्पतता 
शादि घर्मकी अपेक्षा शुद्ध प्र विम्वत्व ( विम्बपना ) ईइबात्व 
( इदवरपना ) तथा सर्वक्ञत्व ( स्वेत्ष दोना ) आदि धर्मो'का आरोप 
क्रिया जाता दै। वास्तवमें तो छुछ धर्म ईटवरमें नहीं दै। 
इस प्रकार मिम्बमूत ईइवरमें कल्पित सरवेश्षता आदि धर्म रहते है 
और प्रतिब्रिम्य जीवमें फल्पित अहपक्षता आदि धर्म रहे हैं। 
आभासवाद और प्रतित्रिम्ब वादझा यद सेद्र दे कि आभामबादों 
आमास मिश्या द्वोता दै और पतिविम्बवादमें प्रतिविम्ब मिशथ्या नदी, 
सत्य दे । किन्तु प्रतित्रिस्वित्व मिथ्या है। 


मु प्रतिबिम्पवादका रहरय 
,५ प्रतिय्रिम्यवारीकाी यह मिद्धांत है. कि दु्षगर्मे जो मुखका 


फ्स््त्र 0४ 


प्रिपिम्व है. दह सुस्क्रा भामास (एथा) नहीं है कर्याद छाया 
(पाछाई ) आ यह स्वभाव है दि शिस दिशारमे छायारान्‌ कस्‍्तुका 
मु भर पृष्ठ रहता ई उसी दिशामें छाया ( भाभास ) अर्धातू पर- 
छाई का भी मुख ओर पृष्ठ रहता है ओर यहां दु्षण्में प्रशिविस्दका 
मुख और प्ठ ( पीठ) अपने असल छायादाव ( विम्य ) के मुस्से 
विफीत रृष्ट होता है! आमामका यद स्तमाव छोगमिं दृप्ट नहीं 
हैं अतः दर्षणर्में मुसक्या आभास ( छाया ) नहीं दे। किन्तु दपेगको 
विषय करनेते। लिये नेत्र-द्वागा मो क्स्त:काणडी एृत्ति नि#स्ती हि 
बह दृत्ति दर्पणकों विपय ( प्राप्त) करके सत्काछ ही दर्पणकों छोड़ 
दर्षेणमे परंमृ्य होकर ( छोटकः ) प्रीवा्मे स्थित जो मुख है उसको 
ही विपय ( प्राप्त ) करती है। 

ज्ैसे--धमणके वेगसे अदछातका चक्रको तगइ भासित होता है 
किन्मु बह ययारय्यमें चक्र ( चाक ) नहीं है, बेसे दो मुस्को विषय 
करनेमें जो अन्तःकरंण को दृत्तिका येग है उस बेगसे ही मुख दर्पणमें 
आसित होता दे डिन्‍्तु मुख प्रीवार्मे दो स्थित है। दपेशमें मुख नहीं 
है भोर मुखकी छाया ( आमास ) भी नहीं है। 

इृत्तिफे वेगसे ज्ञो दर्षशमें मुखकों प्रतीति दोतों है वही दर्षगमें 
मुखका प्रतिविम्षरभाव है, किन्तु दपेणमें प्रतियिम्ब नहीं है। इस 
भ्रकार प्रतिविस्ववाइमें ग्रिम्व ही उपाधिके सम्बन्धसे प्रतिशरिम्य रूप 
सथा विस्थरूप दोनों रूपसे भासित द्वोताह। इस प्रकार विचार 
कानेसे विम्ब-्मतित्रिस्य भाव नहीं दे अर्थात्‌ एक पदार्थमें भिम्प- 
भाव ओर दूसरे पदायेमें प्रतिविम्धभाव इस मंतर नहीं है। 


चेसे मज्ञान रूप उपाधिके सम्बन्धसे दो असह्ठ वेक्ममें विम्दत्व 
रूप धमे भर्थात्‌ जीबभाव प्रदीत द्वोता है। श्र 

विचार टष्टिस सबे घ्॒म-रद्दित चेतनमें देन्‍वरत्व ( इदवर भाष ) 
ओर जीवत्व ( जीव भाव ) कुछ मो घर्म नहीं है। 

धर्म-विशिष्ट धर्मी चेतनका स्वरूप नहीं है. किन्तु केवल धर्मी 

आत्र वास्तव स्वरूप है उसमें ईश्वरमाव तथा जीवमाब ढोतों 
कह्षपित हैं। 

सन्नानसे चेतनमें जो जीव मावकी प्रतीति द्ोती है बद्दो चेतनका 
अतिविम्वभाव है, धह मिथ्या है किन्तु प्रतिबिम्बरूप चेतन मिम्या 
नहीं है। अतः ब्रिस्व-प्रतिविम्ब भाव अर्थात्‌ विम्बपना और प्रति 
बिम्बपना ध्मे मिथ्या है किन्तु ज्िम्प और प्रतिविस्बका स्वरूप मिथ्या 
महदी है क्योंकि विम्ब और प्रतिविम्ब दोनोंका स्वरूप दृष्टान्तमें मुखही 
है मोर दार्शल्तिकमें चेतन ही है, वद सत्य दै। 

विवरणकारने अपने विवरण प्रन्थमें, अज्ञानमें प्रतिषिम्थकी 
ज्ञीव फहा है और ईइवरफो पिम्घ फट्टा है) बे | 

अज्ञानका आश्रय और विषय 


आमतीफार याचस्पतिमिश्रफे मतमें अज्ञानक्वा राय जीत है 
और भद्वानका विषय ब्रह्म ( शुद्ध चेतन ) [दें जेसे-द्राइक कोभय 
अप्रि है कौर दादका विषय काप्ठ हो और जैसे घट-पटफे शानका 
आशय अन्‍्तःकरण है भौर घट-पटके शञानके विषय घट-पढ «।' 


* पछ- रत्न श्षुफ 


“बट-पट! कहना उपछक्षण मात्र है, 'घट-पट! कइनेसे समस्त जग- 
तका पहण करना चादिये । न्‍ 

इस प्रकार 'मिन्नाश्रय मिन्‍न दिपय अज्ञान माना 
गया है। 

विवरणकारके मतमें “मायास्तु प्रकृति विद्यात्‌ मायिनन्तु 
महेदवरम?? इस श्रुतिके अनुरोवसे अज्ञान (माया) फा आश्रय शुद्ध 
चेतन है। क्योकि उक्त श्रुतिके “मापिनन्तु महेद्वरम?? अर्थात्‌ 
माया-उपद्ित चेतनको ईश्वर जानना चाहिये” इस कथनसे मायाका 
( अज्ञानका ) शुद्ध चेतन द्वी आश्रय दै ऐसा निश्चित होता दै और 
बद्दो शुद्ध चेदन अज्ञानका विषय भी है। 

इस महमें प््वाश्रय स्वविषय अज्ञान माना गया है? 
भर्थात्‌ अज्ञानका जो भ्ाश्रय दे पद्दी अज्ञानका विषय द्वोता दै। जैसे- 
अप्रिका आश्रय काष्ठ दै। क्योंकि दो काप्ठोंके अधिक घरेण 
कश्नेसे उससे अप्नि उत्पन्न दोती है और बनमें आपसे आप कई एक 
दृश्नोसे आग उत्पन्न हो ज्ञाठी है इसलिये काए अप्रिका आश्रय 
कट्दा जाता है और उसीके मागसे वदफाछ जछ भो जाता दे मतः 
अप्रिका विषय भी काप्ठ द्वीता है। उसो प्रकार अज्ञानका शुद्ध चेठन 
आराधश्चय भी है और विषय भी हे। 

इस मतका यह अमिप्राय हे कि जेसे-ज्ञानके विषय पद आदि हैं 
ओर घट आदिका प्रकाद ( भान ) रूप हो ज्ञानक्ी विषयता घट 
आहियमें हे, उसी प्रफार मज्ञानका विषय शुद्ध चेतन है । 


श्ष्ट ज्ञाननज्राकर * 
और स्वरूपका झाच्छादून ( आवरण ) दी अक्षानकी विषयता छुद 
, चेतनमें हे । 
ज्ीवभाव ओर इइवस्माव अज्ञान-ठत हैँ अर्थात्‌ अशाने अधीन 
हैं अतः अज्ञान-हूत जोब अज्ञानका आश्रय नहीं हो सकता है। मैं 
चेतन द्वो अज्ञानका अञ्य हो सकता दो ओर अज्ञानका विपा 
दोनों मतरमें शुद्ध चेतन हो है। सेक्षेप शारौरकमें ऐसा फद्दा भोदहे हि 
आश्रयित्व विपपत्व भागिनी निर्यिमागचितिरेव क़ैपहा 
किन्तु सांसारित्व आदि धमे जीवमें ही रहते हैं। क्योंकि 


ज्ञीवकी उपाधि मल्नि है । हु 
है सांसारित्व आदि धर्म भी पस्‍्तुतः नहीं हैं। किल्‍्तु अह्ञती 


मामित मात्र होते हैं. यदि सशान नहीं रहता हो,भीवमांव या शा 
आइडी प्रतौति ही नहीं होती हिन्तु पेवल धुदे श्र चैतन्य ही 


आसित दोता हो 
और यह जोवमाव ठुया ईख़रमातर झशानी हरोगॉरी 


रप्टिमे तो सकी तरद दी भामित दोते हैं मोर कानों ( बियेड़ी ) 
की दप्टिमें मिच्या रूपले भामित दोते हूं। रूट सत समा 
मम रह 
अवस्छेंद धाद 

झमदष्ठेदवाइमें ममासतराद या पगिविस्धधादती हाई पीर 
और विवाह स्वस्य नहीं माने गये हैं । 

च्न्यि मवच्टेदवाइम अन्तःझत्रन्मादच्छित्न 
६ छोर झाया-मदश्टिनन छेहल्य विर ५! 


; देगत्व ही 


सप्मसन्न श्ष्९ 


7 “अर्थात्‌ अल्तःकरणने चेतनके जिस प्रदेशको अवच्छेद जिया 
है उस चेतन्यकी तथा अन्तकरणकी अर्थात्‌ अन्तःकरण-विशिष्ट 
चेतनकी जीव संज्ञा होती है ओर उसको दी प्रमाता कद्दते हैं। 

प्रमाता रूपी जीव ही कर्ता, भोक्ता दर्था संसारो है और भअन्तः- 
क्रण-उपहित चेतन्य अर्थात्‌ अन्तःकरणके अधिष्टान चेतन्यको 
जीवसाक्षी संज्ञा होती है। शास्त्रोमें उसी साक्षीको कूटस्थ तया 
चारमाथिक जी कहा गया है। 

व साक्षी अर्मंग, निर्देप है केवल जड़ अन्तःकरणको 
स्फूतिंशाली करता है अर्थात्‌ अन्तःकरणमें :रकाश फरनेका स्वभाव 
उसीसे द्वोता * | 

इस ताद्द एक द्वी अन्तःकरण प्रमाता खेतन्यक्रा लो विशेषण 
है औौर साक्षी च्ेतन्यकी उपाधि दे उपाधिके स्वरूप सथा विशेषणके 
सुबरूपका प्रथम निरूपण हो घुफा है । 

और साया विशिष्ट चेतन्पको ईद्वयर कहते हैं 
अर्थात्‌ जिस चंतन्यके प्रदेशकों माया अ्रवचोद फरतों हे इम 
खेलन्य तथ। मायाको ईश्वर कहने हैं। ईश्वर ट्वी सृप्टिका निमित्त 
दया उपादान फारण है। भक्तों पर अलुप्रद् करना सथा सृप्टि- 
फरना, पालन फरना, छय करना झशतयादि क्वियाका कर्ता हा 
माया-विधिष्ट चैतन्य (ईशबर) दे और माया-इपद्दित चैतन्य 
अर्थात्‌ मायाके अधि'ठान शुद्ध चेतन्यको ईदवर साथ््ती फटते हें | 
इंएइर साक्षी तो असंग, निर्लेप तथा अकर्त्ता है इमके दाग 


१६९ श्ान-रत्नाकर 


मायामें. फेवड सत्ता-स्फूर्ति द्ोवों दे अयांतू उप्तो संता 
तथा प्रकाशसे ही इस मायारूप प्रपंचका मान द्ोठा दै। 
माया-विशिष्ट चतन्य ( ईइवर ) के विश्रेषण युद्ध सत्व ग्ुणबठी 
माया द्वोनेके कारण ईश्वर सज्ञ हूं ठथा मायारूप विद्येपण एफ है 
इसलिये विशिष्ट चेतन्‍्य रूपो इंइवर भी एक हं। 
माया समर प्रपंचको ब्याप्त करके विधमान है अर्थात्‌ प्रपश्वके सं 
देशमें माया है. अतः माया-विशिष्ट तन्य अर्थात्‌ ईश्वर भी प्रप॑च- 
के सब देशमें हैं. इस अभिप्रायसे दो ईइबर ( माया-विश्धिष्ट चैतन्य ) 
को विस्ु कहा हे और मायामें सब प्रपच्चके उत्पन्न करनेकी शक्ति 
इसलिये उस माया-विशिष्ठ चेतन्यको शास्त्रमे सर्व शक्तिशाली 


क्‌द्दा है । 
३5१ परोक्ष भर्थाव्‌ जीवोंफे परोक्ष कह्दा दे तथा वद मायाविशिष्ट 
चैतन्य मायाके अधोन नहीं रददता है किन्तु मायाको अपने अधीत 
रखता दै इसल्यि सायी कदा दै। 

तथा बंध-मोक्ष-रहित दें क्योंकि माया-विशिष्ट चैतन्यकी 
अपने स्वरूपका नित्य ज्ञान है कभी भी अपने स्वरूपमें भावरण नहीं 
है अतः ईश्वर बंध-मोक्ष-रददित है और बढ़ी माया-विशिष्ट चैतन्य 
तत्‌ पका बाच्य अथे है । 

मायासे ईश्वरका संबन्ध _ कमी नदीं छूटवा दे * झए 
छवरसे लेकर द्वेत प्रास्भ दो जाता है, इसी अभिप्रायसे पूरक * 


एक जगद ईंदबर मापाके अधीन हैं, ऐसा फद्दा गया है। . 
अविद्याहूप बाप्तनामय अन्तःकाण विशेषण रहनेके 


सप्तम-रत्र १६१ 


अन्तःकरण-विशिष्ट चेतन्य सल्पक्ष, अत्पशक्ति ओर अनीश है । तथा 
अन्तःकरण परिच्छिन्न (एक देशी) दोनेझे कार्ण अन्तःकरण-विशिष्ट 
पेतस्थ भी परिच्छिन्न दें । सथा अन्यः:करणमें अभानापादक तया 
असरवापादक आवाःण रइनेफे कारण अन्तःऋरण-विशिष्ट सेतन्य मी 
अविदया-मोद्ित, बन्ध-मोक्षवास्या, कर्मो'के अधीन सथा अपरोम्न हे 
बडद झोय त्वम्‌ पदक वाच्य कर है। 

भार स्याग छक्षगासे जोब भी ईरबरका ही स्वरूप है इं्वग्स भिन्न 
महीं है, झोर पूरमें जो ईम्यग ओर जोवके मझरूप खथा धर्म विभिन्‍न 
कहे गये है सो फेस्ट विशेषगष्ठी विभिन्‍नतासे द्वी करे गये दे अर्थात्‌ 
माया तथा अन्दःकाण यद दोनों दिशेषशोरि स्वरूप लथा छद्षण 
विभिन्‍न दोनेके कारण दो विशिष्ट देहन्यमें बिख्षणता (पिभिन्नता) 
दोतो £ किन्तु ये दोनों विशेशण अर्थात्‌ माया भोर अन्तःशण 
मिथ्या होनेके काग्य-विशिष्ट भेतन्यके स्थरूपफो विरूप ( दुष्ट ) 
नहीं कर सकते दे अयांत्‌ धोतन्यरे झरंद्रेश सत-वित्‌-भानन्द 
स्वरूपडो विगाड़ नहीं सझते हैं 

फक्त्यमसि! के सत्‌ पद झोर क्वम्‌ पदफो एचता (समेर) 
भाग छाग छट्टदामे मिद्दान्तमें बदा गया दे भमे-भ्सो5य देव- 
दूर! सगोत्‌ दरों यद दैषशत ६” या पप:? शा अप शरेश- 
काउ-विदिष्ट ह और जिपम्‌! को एतर्रेशझारूदिशिट अर्थ 
टै। सार्गश--क७ दायरा यह छूप सिद्द होता हे हि शहिस 
देशहलहो पटनेमें इरश था शगो दद देददुशा इतारससें विधान 
र१ 











१६२ ज्ञान-रन्राक कर 


ह” यदहांस:क्ा और अयम्त्‌ का अर्थ विभिन्‍न है क्यों 
सः का तददेशकाल-विशिप्ट अथ द्ोता है और अयमू % 
एतह्दे शकाल-विशिष्ट अर्थ होता है, इस प्रकार विभिन्‍व अर्थ द्षोने 
हुए भी दोनोंकी एकता भागत्यागछक्षणासे द्वोती है अर्थात 
स; में ओर अयम्र्‌ में मो विशेषण अंश तददेशकाल और एवहस- 
काल है उन दोनों विशेषण भागकी छोड़कर विशेष अंश जो देवदत 
हे उसकी एकता द्वोतो है। 

उसी प्रकारपतू! पढ़का अथे साया-विशिष्द चेतन और 
पत्वम्! दक्ा अन्तःकरण-विदिष्ट चेतन कर्म है वहाँ विभि- 
न्‍न अर्थ होनेसे दोनोंकों एकता असम्भव दै किन्तु भाग त्याग 
लक्षणासे अर्थात्‌ विशेषण भाग माथा और अन्तःकरण दोतोंका 
परित्याग कर देनेसे विशेष अंश चेतनका अग्द तत्त्वमसि 
आदि बेदके मद्दावाक्योंके ड्वारा कहा जाता दे। ईश्वर, जीवके अमेद- 
बोबक जास्प्रोंक्रा यही तात्पये सर्वत्र ज्ञात होता है क्‍योंकि उक्त 
बेदमें इंशबर और जीवकफा अमेद ( एक रूपता ) पुनः पुनः प्रतिपादत 
किया यया दै और इइबर, जीवझा अम्ेद अन्यथा नहीं है अर्थात्‌ 
साथा जोर अन्त:करणरूप दोनों विशेषण परस्पर विभितन द्वोनेफे 
कारण उन विशेषणोंसे विशिष्ट चेतन ( ईइबर, जोत) भी 
विभिन्‍न सिद्ध होते हैं ओर विभिन्‍न वस्तुका अमेद फइना असंगत 
है मतः अभेद-पोषक प्तत््वमसिः गादि वेदके अनुरोधते भाग- * 
व्यागलक्षणा का मठुसरण साचाग्रोंने दिया हैं क्योंकि भाग ; 


हि 
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स्याग छ्छणासे ईश्वर और जीवका अमेद (एक रूपता ) संगत 
द्ोता है अतः अमेद-बोधक श्र तियोंका सत्र भाग त्याग लक्षणामें दी 
तात्पय निश्चित द्वोता है। 

इस प्रकार तत्त्यमसि, प्रज्ञान, च्रह्म, अयमात्मा व्रष्य, 
हूं ब्रह्मास्मि इन मद्दावाफ्योंसे इश्वर और जीवका अभेद ( एक 
रूपता ) का दृढ़ निश्चय द्वोता है। 

लत” पदक जथे इैडवर है और “स्वम्‌! पदका अर्थ जीव 
है असि पद॒का अय अमेद्‌ दै अर्थात्‌ ईशबर,जीवका असेद है 
यह अयथे तत्तमसिं के वोन पद लत्‌, त्वम्‌ू, असि छा 
होता है। 

ईंशबर, जीवफे क्रमसे जो माया और अन्तःकरण विश्येषण भाग 
है, उनका परित्याग करके विशेष भाग अर्थात्‌ चेतन्यका जो अमेद दै 
बह मुख्य सामानाधिकरण्यसे शास्त्रमें कद गया दे ! 


सप्रमरत्र समाप्त 
अप्टम रत्त 


आअनिवचनीयवाद ( दृष्टिछप्टिवाद या अजातवाद ) 
सद्दा असेग, नित्यमुक्त सत्‌ , चित्‌. आनन्द ब्रझ्में कल्पित माया 
सथा कटिपत अन्तःकरणफे सम्बन्धसे प्रतिब्रिम्धता तथा अब- 
डिछन्नता असम्भव दै जैसे वन्ध्या-सुत कुछाटके द्वारा शदा-शग 
रूपी दण्डसे निर्भित-घटमें स्थित, सृगनृष्णारूपोजलमें माकाशको 
प्रतिदिम्धता तथा अवच्छिननता असम्भव दै। 

किन्तु ब्याददारिक यथाये लऊाकाशके समान ध्यावह्मग्कि 
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यथाथे छुछालके द्वारा काए-दण्डले निर्मित-घटमें स्थित, पिपासा- 
निवारक जडमें आकाझकी प्रतिदिस्‍्वता तथा अवच्छिस्नता संभव हो 
सकती दे । 

सारांश यद्द कि-किसी बस्तुमें प्रतिबिस्वता या अवच्छितता आदि 
दोप तभी कहे जासकते दै' जब दोषाधायक उपाधिकी सत्ता उस वस्तु 
के समान दो । 

यदि उपाधि और उपदितकी सत्ता समान नदों दै विरूप है 
लो विरूपसत्ताशालिनी उपाधिके सम्बन्धसे उपहितमें कुछ भी विकार 
नहीं भा सकता है । 

इस मियमके अनुसार कल्पित अविद्या अथवा कल्पित अन्तकरण 
रूप उपाधिके सम्बन्धते नित्य मुक्त, संत, चित्‌ आमन्दरूप प्रप्ममें 
प्रतिविस्वता (ध्रतिविम्ध भाव) तथा अवच्छिन्नता (एरिच्छेट) नहीं दो 
सकती है । 

अनिेचनीयवादमें दो दो सत्ता मानो गयी है. (१)आविमासिक 
सत्ता (२) पारमार्थिक सत्ता 


ज्यावह्वारिक सता नहीं मानी जाती है, अर्थात्‌ श्रद्धते मिलन 
ब्यावदारिक कोई गो पदाये नहीं है। स्वशनह्री ते सम्रक्ष जाप्रतूर 
प्रषच्द भी प्रातिभासिश्र हैं अर्थात्‌ उसने प्रतीति मात्र दोती दे, अप 

ज्ञानसे सबका बाघ हो ज्ञाठा है। किन, 
सत्तसे दी समस्त यस्तुओंकी प्रतौति द्वोती है, मिस 








अध्टम-ग्ज्न श्द्ष 
प्रकार ब्रद्मकी सत्तासे सपे और उजतकी प्रतीति होती है उसी प्रकार 
आन्त खजु-सप, शुक्ति-रजतकी भी प्रतीति होती है। 
अतः असतूअविद्या, अन्तःकरण आदि विषप्मसत्ताशाली 
पदार्थों से सत्‌ श्रद्मका संबन्ध नहीं हो सकता दे और संवन्ध नहीं 
होनेसे प्रतिविम्यता, अवच्छिन्नता भी नहीं हो सकती है, ओर 
प्रतिविम्वता, अवच्छिस्नता नहीं होनेसे जीवत्व (ज्ञीवभाष) भी नहों 
हो सकता है क्योंकि प्रतिबिम्बता या अवच्छिन्नता दोनेसे द्वो चेतन 
में जोवत्वकी प्रतीति द्ोती है, उसके नहीं रहनेसे जोवत्व, ईश्वरत्व 
बुछ भी नहीं रद्द सकते हैं। 
अतः ब्रह्म चेतनफे सिवाय अन्य कुछ भी नहीं है किन्तु एफरम 
ब्रष्न येतन्य ही है और यद्द समस्त जगत्‌ प्रतीतिके समयमें हो है, 
अतः उसकी कोई सत्ता नहीं मानी गयी है। 
जैसे--प्रतोति-समयमें दी रज्जु-सपे है, किन्तु उसड्ी सत्ता 
नहीं दै। 
#४एकमेयाहितीयसू?? अद्वितीय अर्थात्‌ त्रिविध द्वोत-रदित, 
( सज्ञातीय भेद, विज्ञातीय भेद, स्थगत भेदोंसे रदित ) एकद्दी 
श्रष्म है! उक्त थ्र तिका यद्द भय है। 
किन्तु ( झज्ञान ) ऐसो विलक्ण वस्तु है कि दशद्ममें ओोवल्प, 
ईइवरत्व नहों रइनेपर भी जीदत्व, ईइवरत्त्व प्रतोत ( झामित ) होने 
छगते हैं । 
जेसे--अविकारी झुल्ती-पुत्र कर्णमें गधा-युत्रद्ये प्रयोदि होती 


६११५ 
को, अप आा बाण डलोसे 


संस फल हुआ पा हिल हरे 
मर इसे नदीमें फेक दिंय। 


हे गए कीफे ने एयर 
करबिते पाया मोर उसे होठ बाठको 


अपनों क््तो पापा द्व्यि 

8 जब आदि महल पतन ऐसे 

इोलेस सी, हिल गोय (गया) बाते 

इहपार ईमआमिनिऊ दुर्गोधन आदि गाष्युवेडि साय छसे 
मर सौखनेमें समय समर बन साजपुर्शिते दे 


हुई मगशवते दया इ्तीते अपने जल दे. 
दे मतों दीत भातिके अमो कोड़हर लक नि 
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. का क्रमसे श्रदग, मनन, निदिध्यासन करके विद्यासे अर्थात्‌ अपने 
स्वरूपके झ्ञानसे अविधाक्रा विनाशकर अपने वास्तव सत्य स्वम्बप 
सबिदानन्दका साक्षास्कार करने हुगता है ओर शत्य शस्य हो जाता 

” है, जेसा कट्दा गया है कि-- 

#उपायाः सर्व एवैते यालानामुपछालना: असस्ये 
बत्मेनिस्थित्वा ततःसत्यं समीहते”' 


अर्थात्‌ भात्म-शञान-कारक भितने शास्त्र झ्रादि उपाय दें सदर 
छड़कोफे सिडोनेको तरद झसस्य ( झूठे ) दें। 
किन्तु उन असत्य इपा्पोंका साध्य ( प्राप्य ) भो होता है; बद सत्य 
है। अमटा गस्तेपर चलकर उस सत्यहो मनुष्य प्रात कर लेता है । 

सारांश यह छि उपाय सब्र मिथ्या है किन्तु उनका उपेय 
सत्य है। 

जैसे--स्वप्नमें मिस गणाको यह प्रतीठि ( शान ) होने छगगी है 
हि मे कड्ठाों हूं, दूसरे छोग सदर पनो हैं, इस अतुमवसे ह्वय 
अहस्यामें देह शा मिथ्या हररा होता है। ओर जञागनेपर मिप्या 
अपने कड्नालपनकों छोइुऋर अपने स्वाभापिक्त राभहइकों प्रभार 
हसाना दोठा है। "सो प्रधार श्रात्म-हान दोनेपर रिप्या जीवस्य 
रूप इन्हीं ऐोड्रपर स्वगः सिट् ( प्रम ) मोजडो प्रभइर हत शत्य 
दोने लगता है पृश्रपइमान्यधर धंइरबगशनने ओर, दाटिइ- 
आर्ने थो हृष्दाग्ट्यक भर तिई। अपने स्पास्प्पानमें कर्म हृप्टान् 
देआा इसका प्रदिपाइन दिया है। 


श्द्् झान-र्ञाकर 


थी, अर्थात्‌ कर्ण वास्तवर्मे इुन्तोसे कोमार अवस्थामें सृपे मगव 
डर्शनसे इल्पन्न हुआ था डिन्तु ुल्तोने लौकिक निल्दाके र 
अपने यहां को न रखकर बक्‍्समें भर उसे नदीमें फेक दिया! 
उस्त वक्सड़ो धृतराष्के सारयिने पाया और उसे खोल बाल 
अपनी स्त्रो राधाकों दिया। 
इम प्रकार यों छालन-पाज़न आदि मातृत्व प्राप्त हो 
यह कोल्तेय, कोल्तेयनामस नदी, डिन्तु रयेय (गधा-युत्र) शा! 
प्रस्याद हुआ, मिससे युधिप्रिर, दुर्योपन आदि रामपुत्रेरि साथ क्षर 
विद्या तथा नोति-विशया सोखनेमें समय समग्र उन राभपुत्रोंसि ह 
गुद द्ोगाचार्यल कई यार मपमरानित दोइर दर्ण अद्यन्त हुःरि 
दोता था। जिस प्रडार कर्ण अवदी उत्हट क्षत्रिय झातिड़ों सारधि! 
भूरे जाविके मंत्न् होनेसे मूछकर मर्यात्‌ झपनेशों शूई आति। 
समझ अनेह प्रकारके विरस्फारडों सदहर दुःखों द्वोशा था, श 
सर्प मगशानसे हथा कुल्तोसे अपने शर्मका रहस्य मालूम दो गया वे 
बहू अपनो होने माठिके अमको छोड़कर स्वतः मिद्र इत्र शरद 
झातिडा अभिमान करने छा ! 
सो धार सदिदानन्द द्रष्म चैतन्य भो अताडि, इतित अशिए 
के कर्िपित सम्बत्पे अपने श्रप्ट-भावद्ा विस्मरण का झनिदेध: 
मोप जोझचओ दायर अतेड प्रहमा़े क्रिया (म्रिथ्या) 
छुकम-ुख, अन्‍्म-मर्त माईि यावनाओंडा अनुमर ढरते छाया है 
अब अपने कव्ियित शुस शस्ट् दोनेडे कारग इरितई ना 
साचायेदे झट दत्यित ( मिध्य ) लरवमसि! कटी हहाण्शों 
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कल ल 


- का क्रमसे श्रवण, मनन, निदिध्यासन करके विद्यासे अर्थात्‌ अपने 

स्वरूपके ज्ञानते अविद्याका विनाशकर अपने वास्तव सत्य स्वरूप 

, सबिदानन्दका साक्षास्कार करने छगता दै और इत्य कृत्य द्वो जाना 
* है, जेसा कटद्ा गया दै कि-- 

८“उपायाः सब एवैले यालानाछुपलालनाः असस्ये 


बत्मेनिस्थित्वा ततःसत्यं समीदते”” 


अर्थात्‌ आत्म-ज्ञान-कारक जितने शास्त्र आदि उपाय हैं सब्र 
छड़कोंके खिलोनेकी तरह असत्य ( झूठे ) हैं। 
किन्तु उन असत्य उपापोंका साध्य ( प्राप्य ) जो द्वोता है; बद् सत्य 
है। मसत्य यस्‍्तेपर चलकर उस सत्यकरो मनुष्य प्राप्त कर लेता है । 
सारांश यद्‌ कि उपाय सत्र मिथ्या दें किन्तु उनका उपेय 
सत्य है) 
जेसे--ए्वप्रमें जिस गज्ाको यद्द प्रतीति ( शान ) होने छगदी है 
कि “में कट्ठाली हू, दूसरे छोग सब धनी हैं, इस अनुभवसे स्वप्न 
अवस्थामें बइ राधा मिथ्या दःसा द्ोता है। ओर जागनेपर मिथ्या 
अपने कड्डालपनकफों छोड़कर अपने स्दाभाविक्र राज॑त्वकों प्ामकर 
कृतझृत्य शोता है। उसो प्रचार आत्म-श्ान दोनेपर मिख्या जीवत्व 
रूप वन्धको छोड़कर स्वतः सिर ( प्राप्त ) भोश्क्ो प्रामकर कृठ शत्य 
होने छगता दै पूश्यपादमाष्यकार शंक्रमगवानने और, बाचिकऋ- 
. फारने भी हृददारण्यक अर तिके अपने व्यार्पानमें कर्णका दृष्टान्त 
देकर इसका “ . कियादे। 


१६4 झान-उब्ाक्‍र 


निश्चड्दासने अपने बृत्तिउधाकर सामके अन्यमें कद है किः-- 
- ज्यों अविक्त कीन्तेयम राघा-ुत्र प्रतीति, 
चिदानन्द धन तअह्ममें जोव्भाव तिद्ि रीति, 
इस मत्में दृष्टि भर्यात्‌ प्रतोति मात्र सृष्टि संसार दे इसलिये 
इसको दृष्टि सृष्टिबाद कइते हैं । सष्टको उत्पत्ति नहीं है, अमुत्पन्न 
धस्तुका कथन है इसलिये अज्ञातवाद सी कहते हैं । 
अध्टम रत्न समाम 





नवम रत 
एक जीव-बाद 


एक जीववादीका यद्द रहस्य है कि “अजामेकां लोहित 
चुफ्ल क्ृष्णाम?? श्स अ, विसे एक ही अज्ञान (अविद्या) समझा 
ज्ञाता है, और एक अज्ञानमें चेठन्यका प्रतिविम्ब भो एक ही हो 
सक्षता है अतः प्रतिविम्व जीब एक है माना (असंख्य) नहीं हैं 

ओर व्यास भगवानके 'आभास एवं च इस संत्र्में एक 
बचनान्त आमास;? इस प्रयोगते भी एक द्टी जोव समझा 
जाता दै। 

और इन्द्रो मायामिः पुरुरूपईयते! इस आतिके 
सायामि! इस बहुबचनान्त प्रयोगसे माया ( अज्ञान ) को भो तारे 
कड्टा गया है, वद मायाकी मात्य शक्ति कदनेमें तत्पर ह्ेकिलु 


नव्रम रत्र १६९ 


मायाके नानारूप कदनेमें तात्पय नहीं है अर्थात्‌ माया एक है 
किन्तु उ्तओ्नी नाना शक्ति है इसो तात्पय से भायानि:! इस ऋहु- 
बचनान्त पदका उक्त श्र तिमें प्रयोग किया गया है । 


शांका-एकजोव-वादमें वन्‍्ध, मोक्षकी व्यवस्था नहीं हो 
सकती है। क्योंकि जब एक द्वी जीव दै नाना नहीं हे तब फोन 
बद्र और कौन युक्त दो, इसकी व्यवस्था असम्मर दे: और एकद्टी 
ज्ोब बद्ध भी ओर मुक्त भी नहीं कद्दा जा सकता, क्योंकि वन्ध 
ओर मोक्ष दोनों धर्म परस्पर विरुद्ध हैं । 


यद्यपि कालके सेदसे एक द्वी आश्रयमें वन्थ ओर मोक्ष दोनों धमे 
रद सकते हैं। अर्थात्‌ तस्‍्त्व-ज्ञानके पूवे कालमे घद ज्ञीव पद्ध और 
तत्त-ज्ञान द्वो जानेसे वद्दी मुक्त दो सकता द, किन्तु एक जोबको मुफ्त 
हो जानेपर बद्ध फौन रहेगा, दूसरा तो कोई ज्ोब इस मतमें नहीं 
माना जाता है, और संसारका सत्यरूपसे भान होना सुखो, दुःखी 
होना ही जीवका वद्ध दोना है । एक जीवकी मुक्तिलि सबकी मुक्ति 
दोनी चाहिये किसीको सुसी, दुःखी नहीं होना चादिये 
सम्ाधान--भज्ञानके एक द्वोनेसे अज्ञानाअथ जीव भी एक 
ही है किन्तु अज्ञानके कार्य अर्थात्‌ अक्ञानसे उत्पन्न द्ोनेवाले अन्‍्तः- 
करण नाना हैं. और नाना झन्तःकरणावच्छिन्न प्रमावा भी माना हैं, 
नाना (असंख्य ) प्रमाता द्वी सुखी, दुःखी दोते है, मीद मुखो, 
दुःखो महीं होते हैं और बन्च, मोझ् भी ज्ञोवको नहीं द्वोते हैं फिन्तु 
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लाई पा 40 कक काका 
श्रमाताफों होने हैं, इस तरद यन्य-मोशकी व्यवध्या संगत ही 
सकती है । 
हांका--इस मतमें मोल कैसे हो सच्ता है! क्योंकि अविया 
दो प्रकारकी द्वोती ६ (९) मूूछाविधा अर्थात्‌ कारणहुप झा 
अविद्या (२) तूलाविद्या आर्थात्‌ का्येरूप अविया जो पूर्व पूरे 
विश्रम-जन्य संस्कार रूप दै। समस्त मत अविया निशृत्तिसुप ही 
मोक्ष माना गया है । 
यदि कार्य अविद्या-निदृत्तिको मोक्ष करें तो घद मोन्न असंभव है 
क्योंकि देदमें जो आत्मत्वरूप आ्रान्ति दे अर्थात्‌ देदके धमे ज्ञो जनम, 
मरण आदि हैं उन धर्मोंको अपनेमें आरोप करना कार्य अवियां 
है। देहमें आत्मत्वबुद्धिरूप अन्त ( कार्य अविदया ) की, नाना 
(असंख्य) मेद स्वीकार करना होता दे क्योंकि देंद असंख्य हैं. भईः 
उनमें जो आत्मत्वदुद्धि दे वद्द भो असंख्य हो जाती है । उन असंत्य , 
अआन्तिज्ञानको निश्वत्ति असम्भव है, किन्तु यत्किचित्‌, 
निश्रति दो सकतो है अर्थात्‌ किसी विशेष आस्िकाररी 
+ सिवृत्ति संभव दे किन्द ऐसा मोझ किसोकों अमित नदी 
किल्तु से भान्ति-मिद्ृत्तिकों मोश कहते दें बी मोह वर 
( अभिदषित ) दे । हि न 
आर यदि यह कद्दा जाय कि अज्ञानकी जो आवसा फिर 
चद्दू काये अविय्या है और वह आवरण शक्ति असंख्य है अतः" कवि 
प्रभाताको तख-झ्ान हो जाता दै उस प्रमाताकी भार शर्कि मर 


नत्रम-स्त्र श्र 


दो ज्ञावो हे ओर जिसे तत्वज्ञान नद्ीं दोता द उस प्रमाताकी आव- 
रण शक्ति निवृत्त नहीं द्ोतो हे । 

और झाबरणशक्तिरूप कार्य अविद्याकी निवृत्ति नहीं दोनेपर बद 
प्रमाता बद्ध (संसारो) गहृता है, यद कद्दना भी असंगत है. क्योंछि 
शावरणशक्ति-विशिष्ट अविधाकों नाना माननेसे उस अविधामे 
ब्रधिविस्‍्य तथा उपदित चैतन्य ( जीव ) भी नाना दी मिद्ध हो जाते 
हैं. यह एक जीवबादके सिद्धान्तस विरुद्ध ह अतः कार्य अविद्या 
( तूडाविद्याफी ) निवृत्तिस्वरूप मोक्ष नहीं कहा जा 
सकता है। 

भर यदि सूछाविद्याको निवृत्तिस्करूप मोश्र कद्घां माय, तो भी 
मोक्ष ससम्भव द्वो जाता है क्योंकि तत्व-झानसे सूल्यविद्याओ निशत्ति 
ोनेपर सबको मोक्ष प्राप्त होना चादिये क्‍योंकि सोफे पन्‍्धका 
कारण पर मात्र मूलादिया द्वी है उसका विसा करके दो किसो एक 
ध्यक्तिको भी मोश दो सकता है, यदि माम पर न्‍न कोई मुक्त हुआ 
है हब हो उसोके तत्व-शानसे उस मूल्यविद्याकां बिनाश हो चुका है 
धुनः संसारी, सुखी, दुःस्यो किसोको नहीं होना चाद्दिये । 

शास्त्रो्में शुकू, बामरेव आदिको मुक्त झद्दा गया है अब 
उनके मुक्त होनेसे ही सबको मुक्त होना चादियें। अतः 
पूष्ठापिया-नियुल्तिस्वरूप सो मोक्ष नहीं कहा जा सकता है 
ड़ पह कट्दा जाय ढिन्दुक, वामरेव आदिको भी मुक्ति नहों 
प्राप हुई है क्योंकि इस मतमें तो माना जोब अड्टोहत नहीं 


# 
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है एक ही औीब अन्ञोकत दे अतः किसको भी मोद् नहीं हुआ दे यद् 
कहना भी युक्त नहीं है। जब किसी मदाव्‌ पुरुषको भी मो 
प्राप्त नहीं हुआ दै तव उसके डिये कोई प्रयत्न क्यों करे! चर 
चुस्वाथ नद्दीं है । #त्तहिज्ञानाथे स्‌ गुझुसेवामिगच्छेतू 
समित्पाणिः श्रोत्रियं ब्रद्मनिष्ठम्‌' अर्थात्‌ .प्रद्मूज्ञान 
( तत्त-्ज्ञान ) के लिये अधिकारी पुरुयक्ों श्र्ननिष्ठ बिद्ान 
शुरुके पास जाना चाहिये” इस प्रकारकी श्रुति अप्रमाणित 
दो ज्ञातो दे क्‍योंकि एक जोव-बादमे गुरशिष्यभाव असे- 
भव है. और मोझ-याप्त तत्वशानी गुरु भी नदीं हूं। तब 
८अपदेष्ष्यन्ति ते ज्ञानं रे ज्ञानिनस्तत्वद्शिना” अर्थात्‌ तत्त- 
बत्ता ज्ञानी उस झानका उपदेश करेंगे! इद्यादि स्वृति भी अप्रमागित 
ड्वो जाती दै। 

क्योंकि एक जीव-बादमें शुरु-शिष्यभाव नहीं हो सकता दे। 

ओर वेदमें कमे-कराण्ड ठथा ज्ञात-काण्डका मिल्‍न मिन्‍ने अधि" 
कारी फद्दा गया दै वह भो असंगत द्वो जाता दे क्योंकि जब ९६ 
ही जोब दै, नाना नहीं हैँ तब कमे-काए्डका अधिकारी मिन्‍न 
ज्ञान-काण्डका अधिकारी भिन्न है; यद केसे कद्दा जा सकता 
सागंदा यद्‌ कि--एक झीव-वाद-पश्षमें समस्त ब्यवस्थाका असम 
हो जाता दै, अठः पक जीव-बाद-मठ मान्य नहीं दो सकता है। 


: / सम्ताघाना एक औव-बादमें एक द्वी जीव माना गया है औरसई 


जल माने गये हैं, जैसे स्वपत-्अवस्थार्में स्वशन दा पुरुषके री 


नवम-्न्न श्ज्३्‌ 


नाना प्रमाता कल्पित किये जाने दे और स्वप्ल-्द्रष्टा पुरुष उन कल्पित 
अमावाओंमें छिसोको बद्ध ओर किसीको मुक्त देखता दै, किन्तु उन 
प्रमाताओंफे बन्ध और मोक्के दरशनसे स्वन्न-दर्शों पुरुषको बन्ध, 
मोशन नहीं द्वोते हैं उसी प्रकार ज्ञामत्‌ अवस्था भी एक जीवके द्वारा 
कल्पित नाना ( असंख्य ) जीवाभास ( प्रमाता ) है, उन प्रमाताओंमे 
कोई बद्ध और कोई मुक्त होता दै। प्रमाताओंके बन्‍ध या मोक्षसे 
ज्ोवका बन्ध या मोक्ष नहीं होता है । 

<ंथ, मोक्ष, खुख, दुःख आदि समस्त धर्म प्रमावाके है, जीवका 
एक भी नहीं है इस प्रकार स्वप-दृश्टान्तस बन्ध-मोक्षक्री व्यवस्था, 
सुख-दुःखको व्यवस्था तथा गुरू-भिष्यभावकी व्यवस्था इत्यादि समस्त 
व्यवस्था संगत द्वोती दै। 

शंका-ति, स्टृति आदि शास्त्रोम शुक्र बामदेव आदिको मुक्त 

कहा है. और अस्मदादि जीवोंको रुंसागकी प्रतीति हो रहो है तथा 
"अहं अज्ञ:”! “अहंग्रह्म न जानामि?” अर्थान्‌ मै मक्ञह' 
में बरद्मको नहीं ज्ञानता हूं, इस प्रक्रार अज्ञाकका अनुभव जीवोंको 
प्रयक्ष रूपसे हो रद्दा है अतः अस्मदादि जीव वद्ध है ओर शुक, 
बामदेव आदि जीव मुक्त हैं, यह व्यवस्था नाना जीव माननेसे द्वी हो 
सकती है और “इन्द्रोमायामिः पुर्ुकष ईयते? इस अतिमें भी 
सज्ञानक्रो नाना माना है। 

उक्त श्रुत्िके मुख्य अथेका त्याग करके अज्ञानकी अनेक 
शक्तियोमिं हक्षणा करना, इसमें कोई प्रमाण नहीं दे । 


जञ्डं ज्ञान-ग्त्राकर 


ओर अज़ामेकाम्‌ इत्यादि भ्रुतिमें जो अज्ञानमों एक 
दवा गया दे वह 'अज्ञानद्रा समूह दे है! इस सात्पयेसे कहा _ 
या है अतः अप्ानकों माना दो मानना संगत है और नाना 
खान माननेसे अज्ञान-विशिष्ट चेतन्यक्रों ( जीवों ) नाना 
वबीकहार करना चादिये और नाता जीव-बादमें बन्ध-मोभकी 
यबस्था भी अच्छो प्रकार संगठ द्ोतो है क्योंकि मिस कोबफो 
उझ्रका साम्मात्कार द्वोता है उसे अज्ञान-निव्नत्तिरुप मोक्ष 
गष्त द्ोता है ओर जिसे अश्यान-निवृत्तिहव मोक्ष नहीं 
दोता है, उसे अन्ानरूप यन्‍्ध रहता है. अतः नाना ज्ीवनत 
मानना समुचित हैं । 
समाधान-अज्ञानक्ों नाना मासनेसे भीवोंडों भोनाना 
स्वीकार करतेएर प्रत्येष्ीवड़े प्रति प्रत्येक प्रघणका मेद हो भागा है 
अर्थात्‌ अपने अपने मशानमें कहिपित श्रपत्ष भी नाना दो जाते हैं तर 
यो घटल्वपादष्ट स एवं मया दृदयते सर्पाव्‌ शिस पढ़ें 
हुमने देखा था उमोक़ों मैं देखठा हूं' इस धद्यादों जो प्रय्िया 
झोती ६ वह असंगत दो भागी है कर्योड़ि एक जीवडे भजान-कहिपत 
द्रपध्दका अनुमर अन्यमीव नहीं कर सच्ता दे डिन्‍नु अपने अहानमे 
कल्प प्रपच्यफा अमुमद स्वयम हो का्मइछता है इस नियमानुसार 
एक जोवर अशनमे कल्पिक पटका झतुमव दूसरे जीवडो नहीं होता 
कादिये, अंग: उस प्रयश्िशाओं धनुरोपमे एच भहलसे इत्यित शक 
हो द्रन्‍ाध मालत्त समुवितर है,.इस प्रकार दिचार छातेते एचइ जीव-ाद 


नवम-स्त्र श्ज््य्‌ 


झो मान्य दे और शास्त्रमें भो एक द्वी ईम्वस्कों जगतकी उत्पत्ति, 
स्थिति, लय॒का कारण कहा गया है, अतः नाना जीव-बाद सागन 
न्द्दों है। 

और यद्वि यह कद्दा ज्ञाय कि-समपष्टि अज्ञान-विशिष्ट 
चैतन्यरूप जो इैइवर है उनके द्वाग रचा हुआ वह प्रपच्च सब जीवोंके 
प्रति साधारण है, तो भो अनिर्मोक्ष द्वो जाता है अर्थात्‌ किसी जीवको 
भी मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकता दै क्योंकि निगुंण श्रद्ममावकी 
प्राप्तिको मोहन माना गया दै वह माना जोव-बादमे असंभव है क्योंकि 
एक जीवके तत्तत-ज्ञानले एक जीवके अद्धानक्ो द्वी निशृत्ति हो सकती 
है अन्य जीवका जज्ञान निवृत्त नहीं हो सकता है अतः अज्ञानका 
सद्ब रहता ही है और अह्वामके सद्भाव जगवभो रहता है और 
ज्गतके रहनेसे ईश्वर भी रहता दै और ईश्वस्के सद्भावसे झद्धितीय 
अ्च़ी प्राप्तिरूप मोक्ष नहों हो सकता दे इस प्रकार नाना जीव- 
बादमें मोक्ष असंगत द्वो जाता दै। क्योंकि मुक्त जीवसे अन्य जो बद्ध 
जीव हैं उन जीवोंका अज्ञान तथा उनके अज्ञानसे कल्पित प्रपश्व तथा 
इधर रहते हैं, उनके रहनेसे अद्वितीय प्रह्मकी प्रामि नहों, किन्‍्त 
सद्तीय श्रक्षक्री प्राप्ति हो सकती है, और अद्वितीय पश्रह्मकी 
प्राप्ति नहीं होनेसे मोक्ष भी नहीं हो सकता है क्योंकि सिद्धान्तमे 
सद्वितीय ब्मड़ी प्राप्रि स्वरूप दो मोक्ष माना गया है। सगुण प्रक्न 
(ईंइबर ) को प्राप्रि मोक्ष नहीं है। अति- “अनन्तरोबाष्य 
कृत्ल; प्रशनथन एच अस्थूलमनण्वहस्वमदीबेस”? । 
“पत्रत्वरप स्वेमात्मैचाभूत तत्‌ केनकंपदयेत्‌ ॥! 


रण जञान-सत्नाऊर 


2 अथआ2 कप 


अथात्‌ ब्रद्दा शरीरकेमीतरमें दो था बाहरमें द्वी रदने बाय नहीं है 
डिन्‍्तु मोतर, बादर सब्र ध्यापक दै स्पूल नहीं है, अप मो नहीं ई 
इस्ब नह्दों है, दीमे भो नहीं है, क्योंकि सगुण वस्तुके दक सब घतमे दो 
सकते दें निुण वस्तुओे नहीं ह्टों सकते हैँ, और जद्धांप अपना 
आत्मा द्वी समस्त प्रपथ्व द्वो जाता दे वद्दं कोन किसको देखे, इत्यादि 
श्रूतियोंके विमशे करनेसे नियु ण ब्रत्म-प्राप्ति स्वरूप ही मोक्ष- 
सिद्ध होतो है, अतः नाना जीव मानना मसंगत है । 


नाना जीव-चाद 

समाधान -अश्टानर भेद होनेसे जोवेंकि भेद अवश्य मान्य हैं। 
अन्यथा बन्ध-मोश्की व्यवस्था नहीं दो सकती है। 

और बन्ध-मोश्षकों व्यवस्था नद्ीं माननेसे उसके प्रतिपादक 
शास्त्रभी व्यर्थ हो जाते हैं मठः बनन्‍्ध, मोश्की च्यव्रस्थाके लिये 
नाना जोबोंका अज्ञीकार करना समुचित है। और यह जो आक्षेए 
किया गया था कि प्रत्येद्न जीवरे प्रति प्रत्येक प्रष्थ्वके भेद द्वोनेसे 
भज्स घड़ेको तुमने देखा दे उसो घड़ेको में भी देखा है” 
इस प्रकारकी सावेजनीन ( सब छोगोंको ) जो प्रदोति होती दे . पद 
नहीं दो सकती दे, यह कहना भी युक्तिय्युक्त नहीं है। क्योंकि. 
नाना. शीव-बादमें यद्‌ इष्टपत्ति है अर्यात्‌ जोब जीवके प्रति ( प्रत्येक" 
जोबके प्रति ) प्रत्येक प्रपभ्वका भेद मानना इष्ठ है; क्‍योंकि ; 
सिद्धान्त यद्दी माना गया दै। और जो पूर्वोक्त प्रत्यमिज्ञाकी 
>असंगति दोनेका दोष दिया गया था, बंद भी तंके-रदित दै। क्योंकि 


दशम-रत् श्ज्क 


जहां पर एकद्दी शुक्तिमें ( सोपीमें ) दश पुरुषोंकों रजत-भ्रम 
है वहां प्रत्येक पुरुषफे अज्ञानसे कल्पित रज्ञत ( चान्दी ) भी प्रत्येक 
( भिन्‍न ) ही है, एक नहीं दै। 

ओर यदि दक्ष पुरुषोंके श्रमकऋा विषय एक द्वी रक्त मान 
लिया हाय नो एक पुरुपको शुक्तिरूपअधिष्ठानके श्ञानके द्वारा 
रजत-भ्रम निमृत्त दोमानेसे द्वी अतिरिक्त नौ पुरुषोंको, शुक्तिरूप 
अधिष्टानके ज्ञान नहीं द्ोनेपर भी रझ्त-भ्रम नीं द्वोना चादिये, 
किन्तु उन्हें रजत-भ्रम द्ोता दै। अतः रजत एक नहीं दे किन्तु 
इस पुरुषोंके अछण अछग अत्ान-कल्पित दश रज्ञत वद्ां भिन्‍न भिन्‍न 
उत्पन्न द्वोते हैं, यद्यपि इस नियमसे एक पुरुषफ्रे अज्ञान-कल्पित रज्ञत- 
भ्रम अन्य पुरुषक्रो नहीं होता है। तथापि जैसे उन पुरुषोंको किसी 
प्रसंगवशसे “जिस रजतकों तुमने देखा था डसो रजतकों दमने 
भी देखा है, इस प्रकारको जो प्रत्मभिज्ञा ढोतो है वह भ्रमात्मक है, 
यथाथे नहीं है। 

उसी प्रकार प्रत्येक जीवके अज्ञान-कल्पित प्रत्येक प्रपच्यके भेद 
होमेपर भी अर्थात्‌ अन्यके अज्ञान-कल्पित प्रपध्वका अन्यको 
प्रग्श्ात्मक ज्ञान नहों द्वोनेपर भो "जो घट तुमने देसाथा बदी घट 
हममे भी देखा दे” इस प्रक्रारको अ्रमरूप प्रत्यमित्ञा उत्पन्न होती है 
झतः: प्रत्येक जीवके प्रति, प्रपच्यके भेद माननेसे उक्त प्रत्यामिज्ञाकी 
असंगति नहीं दोतो है। नवमरत्र समात। दशम-रत्र 

अथवा उन जीबोंके नाना द्वोनेपर समष्टि अज्ञान-विशिष्ट चैतन्य 
अथवा समष्टि अत्ानमें प्रतिविम्बित चेतन्यरूप इश्वरके द्वास रचित 

श्र 


श्ज्ड ज्ञानरट्नाकर 


यह प्रपंच सब्र जीवेंकि प्रति साघारणरूपसे एक दी है, अतः उत्पत्ति- 
स्थिति-छ्य-फारण जो एक पस्मेश्वरको शास्त्रोमिं कहा है. उन 
शास्त्रोंका भो विरोध नहीं दोता है तथा प्रत्येक जोवके प्रहि प्रपंचका 
मेद माननेमें मो कल्पना-मौस्व रूप दोष द्वोता था वह भी नहीं 
होता है और श्रूतियोंके विचार्से, आचायेके प्रसाद, 

“अहं ब्रह्मास्मि) इस रूपका ग्रह्मज्ञान है, उस ब्रद्म-क्ञानसे अधि- 
फारी पुरुषोके अपने अपने अज्ञान निद्वत्त दो जानेसे उस अत्ञानक 
कार्ये भूत लिंग शरीर आदिकी भी निशृत्ति होकर निर्युण प्रद्ममाव 
रूप मोक्षक्री प्राप्ति हो ज्ञातो है. अतः नाना जीव-बाद्‌ ही मानना 
युक्तिब्युक्त दि । और यह जो छाक्षेप किया गया था कि “नाना शौब- 
पद्षमें मुक्त पुरुपसे भिन्‍न दूसरे जोब तथा इदवर तथा जगत भी 
विद्यामान रहते ही हैं इसलिये “में मुक्त हूं. अन्‍य घस्प दर हैं, यह 
अन्य प्रप॑च दे, यह अन्य ईश्चर है, इस प्रकार भेद-दृप्टिका रहता 
उस मुक्त पुरुषका अनिवाय दै. तथा मेद॑-दप्टि रहनेसे अद्वितीय 

निरमुण श्रद्कका साक्षात्कार नहीं हो सकता है, यद पदना ठीक 


नदीं दै क्योंकि इद॑. सर्वेयदयमात्मा बायारंभण्ण विकारों 
नामपेथ सायामात्रमिदं हौतमह तं परमार्षतः 


इत्यादि श्रुतियोंके विचास्स अधिकारी पुस्पको अज्ञान झादि सम 
जड़ पढाये रूप प्रपंच दो फटिपत रूपसे प्रतीव होते हैं. और कहिपत 
श्रतीत द्वोनेसे प्रपध्द मिथ्या सिद्ध दोठा दै और मिथ्या पढाये शमी 


दशम सत्र १७९ 


द्वौसभाव नहीं कर सकते हैं अतः अधिकारे पुरुषको अद्वितीय श्रद्याकां 
साक्षात्कार द्वोता है तथा उस सक्षान्कारसे निर्गुण श्रक्षकी प्राप्रि रूप 
मोक्ष हो सकता है। 
शुंका--ताना जीव-वादमें आत्म-ज्ञानके द्वारा अपने अपने 
अल्ञानकीदी निवृत्ति द्वोतो द्व-। अन्य जीवोंके अज्ञानकी निश्त्ति नहीं 
हो सकती है अर्थात्‌ अन्य जीवोंके अज्ञान विद्यमान दी रह जाते हैं, 
अन्य जीवोंके उन अज्ञानके विधमान रहनेसे श्रह्ममें इंडबरपना हो 
रहता अत; अधिकारी पुरुषको तत्त्व-ज्ञानके द्वारा भी सगुण प्रद्ाकी 
प्राति रूप द्वी मोक्ष दो सकता दै। 
समाधान-छोगोंमें भी अन्य पस्तुके ज्वानसे अन्य बस्तुकी 
प्राति नहीं होती है। जैमे--शुक्तिर्पअधिछानफे ज्ञान द्वोनैसे 
रझ्नतकी प्राम्रि नदों होती है, किन्तु शुक्तिकी हो प्राप्ति होती दे उसी 
प्रकार श्रद्य-निष्ठ, विद्वान गुरुके उपदेशसे अधिकारी भिश्ञासु 
पुरुषओो निगुण प्रद्गवका दी ज्ञान दोता दै, सगुण प्रह्मका शान नहीं 
द्वोता है अतः निमुण ब्रद्मके ्वानसे हत्त्वेत्ता पुरुषफो उस नि्गुण 
श्रद्वाकीदी प्रात्रि द्वोतो है झिन्तु मयामय सगुण ब्रद्मको प्राप्ति नहीं द्ोती 
है शैसे--आुक्तिमें किसी पुरुषफे रजत-भ्रम होते समयमें भी श॒ुक्तिकप 
अधिष्ठान-झ्ानो पुरुषको रपत-भ्रम नहीं द्ोवा हे किन्तु शुक्ति-शान 
दी रदता हे, क्योंकि शुक्तिमें रपत वास्तव नहीं है किन्तु कल्पित है, 
बेर अन्य पुरुषके अज्ञान-कल्पित रज्तका अमात्मक प्रत्यक्ष अन्‍य 
पुरुषफ़ों नहीं होता है उसो प्रकार मुक्त पुरुमसे मिन्‍न झअज्ञानो 
पुरुषोको अपने अपने अशानके वशसे श्रप्ममें जीउ-भाव, इडवर- 


शद० झान-सत्नाकर 


भाव हथा जगरतृभावहूप धघान्ति द्ोनेके समयमें भी श्रुतिफे भोर 
आाचायंके प्रसादसे तखवेत्ता पुरुकों में प्रह्म हूं, एस प्रधार 
अद्वितीय ब्र्फे साक्षात्कास्से उस आनन्द, एकरस, शद्वितीय, 
निगु ण श्रग्मकी दी प्राप्ति होती दै। सगुण प्रद्मकी प्राप्ति नहीं होती है 
क्योंकि सगुग श्रम्म (रिशवर) मायामय द्वोनेसे यास्‍्तव (यथा) नदी है 

किन्तु कटियत है । 
आन्तिसे ( फहपना से ) दष्ट पद्माथ वास्तव नहीं होता है फिन्‍्त॑ 
मिप्या दो होता है, जैसे-आान्तिसे प्रतीत शुफ्षिमें रजत पास्तव गदी 
है उसी प्रकार निगु ण त्रन्नमें भ्रान्तिस प्रतोत इश्स्‍भाय, झोवमाव 
जगतूमाव कुछ भो वास्तवरूपसे नह्दी है किन्तु प्रतोतिमात्र है शमे 
प्रकार नाना भें धति साधारण प्रपंय ओर असाधारण पपैथो' 
मेदकों अंगीकार करनेपर भी निगुण अद्यमावद्ी प्राष्तिकप मोभ 
त्रात्न द्वो सच्चा है, अतः भीव नाना हैं, नागा भीवकी उपाधि भो गाग 

अ्विद्यानअंध हैं 

कई एक आधायोके मवर्मे तो नाता झोवड्ों उपाधि नाता 
अन्तःकरग हैं क्योंकि कायपराविरयं जीयः! “कारणोपार 
पिरोइवर:? शयादि थतियें छायरूप अंज:करणकों ही जोवरी 
शपावि कहा गया है। वे ब्त:कर्ण नाना हैं अतः जीव नाता हैं, भोर 
रे है ५ हुपावि आशरूप माया एच ई झतः ईदवर एच है 
हे. ््वमप्रीसों भवति” इस शुतिसे सुपृति आस्में 
छाव, मो अष्में अधिन है वर लरेपायिष्णयडा कयते दे अप, 


नवमन्स्त्र श्ट१्‌ 


हपाधिकी छय-प्रयुक्त छय-्कथन है। उस झन्तःकरण रूप उपाधिकों 
छय द्ोोनेते भीवड्ी क्रौपाधिक छय संभव दे । 

झऔर यदि अविद्याको भोवको उपाधि माने हो सुपप्तिको पान 
घिक छय-प्रतिपादक इक श्रुति संगत नहीं होती है, क्‍योंकि सुपृप्ति 
अवस्थार्मे अविधाकी छय नहीं होती है. घिन्तु झन्‍्तःस्णक्री हये 
दोती है अतः, उक्त श्रूतिके अनुगेधसे अन्यःकग्णक्रों ही जोवकी 
इपयाधि मानना संपत है । 

और भन्तःकरणके माना और परिच्ठिन्न दोनेके काग्ण हसमें 
इपदित भीव भी नाना ओर परिच्छिन्न सिद्ध दवोते दें । 

हांका-शीवके एकल्व ओर नानात्व माननमें झाचायों का 

मतमेद है अर्थात्‌ कई एक वेदान्सके अनुयायो आचार्य एक ही वास्तव 
औओव मानते हैं, अतिगिक्ति सत्र शोवक्तों ज्ञीवामास मानते हैं, और 
कीचाभासको है प्रणारा चने है 

ओर हई एक पेदान्लऐः छनुयायो भाधाये नाना भोद मानते है, 
किसीको शोद्ाभास नहीं कहते हैं, भोर जोदडों हो प्रमाठा कटने हैं 
“एस प्रचार परस्पर म्ल-मेह्र देश्श जता है झोर भो कई एक वेदाल्त- 
निछ भादाये शेवन्पके रामासकओो (विश्वमामक्रो) जीद घटने टैं कोर 
कई एक पेद्वान्स-नि9 भाचाये घेदन्यरे प्रतिदिम्शको होद कटने हैं । 

ओर कई वेदान्-निष्ठ अन्वःकग्दाइब्ठिन्न ओेगन्यद्रो कोइ 
करने हैं सषा करें एड देशान्स-निप्ठ जोबडा अनिरचरीय स्वसुपप 
दविष्ाइन करते है। 


श्ध्र ज्ञाननव्राकर 


इस प्रकार वेद्ान्त-सिद्धान्तके रहस्य जाननेग्नले आचायो' में भी 
परस्पर मत-मेद देखे जञाते हैं अतः जिज्ञासुक्नों से मठमें सन्देद् दो 
सकता दै अर्थात्‌ कौन मत उण्देय और कोनमत देय (व्यास्य ) 
हई, इसका निर्णय फरना जिज्ञासुओंके लिये कठिन दे और इस 
कठिनतासे किसो मतमें भी जिज्ञासुकों श्रद्धा नहीं हो सझ्तती है, 
झठ: धर्वेमत त्याज्य दो जादा है । 

समाधान---अध्यारोप ओर अपकाद दोनों से ही अद्वितो ये 
श्रक्ञका ज्ञान सत्र मतमें होता है। अध्यागेप, अपवाइके बिना क्रिसो 
मतमें श्रह्मका ज्ञान नहीं दोता है । 
अध्यारोप 

मिस अधिष्ठासमें जिस वस्तुका बास्तबरूपसे अभाव दोते 
हुए भी जो आरोप ( कथन ) छिया जाता है इसे अध्यारोप 
कहते हैं । हे 

जैसे--द्वोतरूप प्रपश्चते रहित मो श्रह्ष हैं उनमें इस ढ्व॑ तन्मपच- 
का जो आरोप है बद् अध्यारोप कइछाता है । 

| अपवाद्‌ 

आरोपित बस्तुझा जो निषेध है उसे अपवाद कहते हैं। 

जैसे “करे मानाहि किखिन!? छमादि आुतिसे शो 
अद्वितीय ध्रद्मामें आरोपित प्रपच्थका नियेध किया गया दे दद पर 
कदछाता है! पु 





दशम-र्त्न श्ष३ 


कफेवछ उक्त अध्यारोप, अपवादको सिद्धिके लिये द्वी समस्त 
बेदान्तके मत प्रदण करने योग्य हैं कोई मत त्याज्य नहीं है। 
किन्तु जिस मुमुश्नु (जिज्ञाम) को जो मत सन्तोष-जनक द्वो डसी 
मतको बह मुमुश्नु मदण करे, क्योंकि... भिन्‍नमचिहिलोकः 
भर्थात्‌ छोगोंकी अभिरुचि विभिन्‍न होती है। 
इस प्रकार सबेमतकी प्रक्रियास प्रत्यफ्‌ आत्माका पष्च कोशोंसे 
विवेचन करके “अहं ब्रह्यास्मि!! इस प्रकारका प्रद्मसाचात्कार 
अधिकारों जिज्ञासु कर सकता है । वात्तिकाचायेने भी कद्दा है कि-- 
यया यपा भवेत्‌ पु'सां व्युत्पत्तिः प्रत्यगात्मनि, 
सासैद प्रक्रियेह स्पात्‌ साध्वी स्वाच व्यवस्थितिः 
अर्थात्‌ जिज्ञासुओंकों जिस जिस प्रक्रियासे प्रयक आत्माका 
बोध हो, वेदान्तशास्त्रक्ों उस प्रक्रियाको द्वी जिज्ञासु प्रदण करे, 
बद्दी प्रक्रिया ( पक्ष ) उसके लिये मान्य है और उसी पक्षमें उसको 
आरूढ़ गदना चाहिये। 
दश्म ग्ल समाप्त 
एकादश रत्न 
वेदान्त-सिद्धान्ते अनुसार जो श्ूतितिपादित सृष्टिको 
उत्पत्तिको क्रमिक प्रक्रिया है उसका निरूपण करते हैं ! 
छट्टिप्रक्रिया 
मायाक्री विश्षेपशक्तिको प्रधानता होनेसे मायाशक्ति-विशिष्ट श्रद्नसे 
यह नामरूपात्मक सृष्टि उत्पन्न हुई। 


श्द्छ घान-रत्राकर 


तथा न्रद्यमें मायाकी ज्ञानशक्तिडी प्रधानवा द्ोनेसे माया-विशिष्ट 
प्रद्ा चेतनमें नामरूपात्मक सट्टिके उत्पत्त करनेकी इच्छा हुई 
तथा अ्रद्षमें मायाक्री क्रियाशक्तिकी प्रधानता दवोनेसे श्रहममें 


सामरूपात्मक झृष्ट्रिक उत्पन्न करनेको शक्ति हुई! 
चस्तुतः श्रद्म इच्छा तथा क्रिया भादिसे रद्दित हैं तो भी मांयाओीं 


भिन्‍न भिन्‍न शक्तियोंकरी प्रवानता दवोनेसे श्रद्ममें सृष्टिके उत्प्त 
करनेकी इच्छा द्वोना, उसके अनुकुछ चेष्टो करमा तथा अझमें 
नामरूपात्मक सृष्टिका उत्पन्न होना, ये सत्र श्रह्ममें आरोपित किये 


ज्ञाने हैं। 





सूक्ष्म पश्च भूतोंकी उत्पत्ति 
उक्त आरोपके अबुसार माया-विश्विष्ट श्रह्मसे सूक्ष्म आकाश 
प्रथम उत्पन्न हुआ। आकाश-उपद्ित साया-विश्चिप्ट चेतनले एवन 
( वायु ) उत्पन्न हुआ, चायुसे अर्थात्‌ बाबु-उपद्दित चेतनसे अग्नि 
उत्पन्न हुई, अम्रित्ते अर्थात्‌ अप्रि-उपद्दित चेतनसे जल 
उत्पन्न हुआ, जझछलसे अर्थात्‌ जछ-उपद्दित चेतनसे प्रथित्री 
उत्पल्न हुई। 
सारांश यद है. कि माया-विश्िष्ट चेतनसे आकाश, थायु, 
अग्नि, जल; एथियी की उत्पति हुई, इसडिये इन भूतोंमें जो 
सत्ता प्रतोव द्वोती है घद अधिछान श्रद्षकी है ओर जो नाम, रूप, 
सुध मालुम द्वोते है वे सायाके और अपने कारणोके हैं। प्र भूठोंमें 
ज्ो रूपादि गुण हैं. थे उनके कारणोंके द्वारा दी आते हैं। जेसे-सबे 
प्रथम मायासे प्रतिध्वनिरूपशब्द-सदित आकाश उत्पन्न हुआ 





एकादश-रत्र १८५ 


और आकाशसे घायुको उत्पत्ति हुई, आकाशका काये द्वोनेसे घायुमें 
आकाइका इच्द शुण आता है, जो सीसी! रुपसे बायुमें प्रतोत 
होता है। बह शउद अनुकरण दशब्द फटा ज्ञाता दै। तथा न तो उष्ण 
है, न तो ज्ञीत है, ऐसा एक अनुष्णाशीत स्पश शुण भी बायुमें 
उत्पन्न द्वोता है, बह घायुका खास अपना ग़॒ण है । 

बायुसे अप्रि उत्पन्न हुई, अतः इस अप्रिमें भी आाकादाा “भुक 
भुफ? डब्द ओर धायुक्ना स्पर्श गुण आता है, और अपना अप्रिफा 
प्रकाश गुण उत्पन्न द्ोता है। 

अप्रित्ते जल उत्पन्न द्वोनेसि जलमें भी माकाशका “चुछ चुछो 
शब्द, बायुक्रा शीत स्पर्श, अग्निका शुरु ( सफेद ) रूप दथा अपना 
मधुर रस उत्पन्न द्वोते है । 

झल्से एृधिदी उत्पन्न दहोनेके कारण पयिब्रीमें ँ्राफाश्का “कट 
कट” इकच्द, पायुझ्ता उष्ण-शीतसेविछ्क्षण कटिन स्पर्श, अग्निके 
शुफ्ल, पीत, नील, हरित, रक्त, कपिल ये 8: रूप जछफे 
मघुर (मीठा ), तिक्त, आम्ल, लब॒ण, फडु, कपाय, 
ये छः रस तथा श्यिदीके झपने झछुगन्थि ओर दुगगन्धि दो 
प्रकारके गंध इत्पन्न दोते २ । 

इस प्रझार आाकाशमें एक गुण, बायुयें डो सुण, अग्निमें होने 
गुण, अरमें चार गुग ओर (्रथिदोमें पंच गुण उत्पन्न होने 
हैं। उनमें एक एक शुभ सो अपना है, ओर दूसरे गु् 
घनके साकार सथा परम्परा कारणओ हें। किन्‍मु झपने कारण 
इाग कायेमें शुद्ध, शब्द, स्पर्श झादि गुग ही झाते हैं, 


१८३ झान-तव्नाकर 


ओर उनमें जो (सोली) स्वरूर तथा उच्यता, झीतता आदे विशेषता 
है वे अपनी २ हैं। 

सबका मूछ कार्य माया-विशिष्ट चेतन (इंश्वर) है | उसमें मादा 
झौर चेतन दो मांग हैं। सब मूतोर्मे ज्ञो मिव्यापना दँ सो तो 
मायाऊा दै ओर सब भूतोंमं सत्ता-स्फू्ि चेतना भाग है । 

ओऔर ये पंचमृत न्यूनाधिक भागमें रहते है। पसे-मायारे 
पढ़ देशमें आकाश है, आकाशके एक देशमें बायु है, बायुके ए% 
देशमें अग्नि है, अग्निफ एक देशमें अछ है तथा भलके एक देशमें 
द्थित्री है। 

एक देशी मन 

किसी मतमें इस पकार कहां गया है कि-मितने देशमें आकाश 
ता दे उसके देशय भागमें पयन रहता है, और मिलने भागमें वायु 
है इसके दशार मागमें झम्ति झुठी है, ओर मिलने मांगमें अग्नि है 
उसके देशों भागमें जल रदता दे, और मितने भागमें झूठ रा ई 
माममें दयिरों रहती दे। 





मृश््म खष्टि 
मायाके उक्त एच सूद्ष्म मूति सक्षम खव्टि ऋप्नन होतो ६ । 
उन पांच मूर्ति सत्त, रस, लम; होल प्रधररे गे 8 । 
हंणों मूर्तोद्टि सम्मिटित ( फ्रिश्वित्र ) मस्वगुदसे अल्तःछग सारा 


दश्वां-रत्र श्ट 


होठा दै क्योंकि झन्तःकरण शानका साधन दे ओर ज्ञानको उत्पत्ति 
सत्तगुणसे मानी गयी दै। 
अत; अन्तःकरण पच्द भूत्तोंके सत्वगुणका काये ओर पांच 
भूनोंके काये को पांच झ्ानेन्द्रिय हैं, उसका सदायक समझा जाता है। 
अन्त्ऋरण 
देहफे अन्तः आर्थात्‌ भीतर रहनेसे और करण अर्थात्‌ आनका 
साधन दोनेसे अन्तःकरण कट्दा ज्ञाता हैं। 
भूतेकि सत्तगुणझा काय होनेस अन्ताफरण सत्त्त 
भी कद जाता है । 
पृत्ति 


झअन्तःकरणके परिणामफों दृ्तिकदते हैं । यद दृत्ति चार प्रकारकों 
होती हैं, ह॒त्ति अ्न्तःकरणक्रा एक प्रकार भव है ) 
पुद्धि 
पदार्थके भरे, दुरे स्वरूपका निश्रय करनेवालो अन्तःकरणझी 
दूतिको घुद्धि कटने हैं । 
सन 
संकल्प विकल्परूप दृत्तिको मन बद्ते है । 
चित्त 
पिन्तारूप वृत्तिको चित्त कटने हैं । 
अहंकार 
अर अरे, इस रूपी भमिमानाझर बतिको अ्टदार कडने हैं । 


श्दद ज्ञान-रन्नाऊर 


अन्तःकरण उत्पन्न दोनेके बाद पांच भूतेफि सम्मिलित रघोगुघ 
अंशसे प्राणकी उत्पत्ति होती है। 

क्रियाफे सेदसे तथा स्थानके मेदसे प्राण पांच प्रकारके द्वोते 
हैं। जैसे:-- 





प्राण 
१ मिस्क्रा रदनेका स्थान तो हृदय है ओर भूख, प्यास किया 
है, उसे प्राण कदते हैं। 
अपान 
२ जिसका गुदा स्थान दे ओर मछ, मूत्रकों मोचें उतांजां 
फ्रिया ( काम ) है, उसको अपान कइते हैं। 
समान 
३ शिसका नामि स्थान है तथा खाये, पोये अन्न, अठके 
दचानेकी क्रिया है, उसको समान कहते दे । 
उदान 
2७ लिसका कंठ स्थान दै और स्वास खेला दिया है, इसको 
धद्ान कटने दे । 
स्यान 
«६ भिमन्न सं घरगीर स्थान है और शप-मिग्ठानेकी दिया 
है, १शाको ध्यान कहते हैं। बर्धात्‌ ध्यान स्श झारमें रुता १ 9] 
इस ररइ प्राक, शपात, समानपरददान झोर स्थान ये पौच फ्हारडे 
प्राणी डबत्यत्ति ऋमसे पाँच मू्तेकि सम्मिलि रजोगुतसे होती ह8॥ 
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कहीं कहीं नाग, कूमे, ककछ, देवदत्त तथा घर्नज्य ये पांच प्राण 
अधिक कट्दे गये हैं, और इ्थिवो, जल, तेज, वायु, आकाशके प्रयक्ू 
पृथक्‌ रजोगुण अंशसे उनकी ऋमश: उत्पत्ति कद्दी गयी दै। ओर 
इसी प्रकार पथिवी आदिके अछग २ रजोगुणसे प्राण, अपान, समान, 
डदान, व्यानकी उत्पक्ति लिखी है। परन्तु अद्वोत-मतमें यह प्रक्रिया 
नहीं दै। श्रीविद्याणण्य स्वामीने तथा वार्तिककारने सूक्ष्म शरोरमें और 
पंचकोझॉमें नाग, कूमे आदिका कहदीं प्द्ृण नहीं किया है । 

ओर प्राणादिकी उत्पत्ति भी पंच भूतोंके सम्मिलित ग्जोगुणसे 
ही कही दै। अछग २ भूतोंके रजोगुणसे नहीं फद्दी दै। सुद्ष्म शरोरमें 
प्राणादि पांचका ही अदण किया है, नाग, कूर्मादिका प्रदण नहीं किया 
है। और प्राण विक्षेपरूप दै। वह विश्लेप स्वभाव रजोगुणका है 
इसलिये भू्ोंके रजोशुणसे प्राणकी उत्पत्ति कहना युक्ति-युक्त है। 

एक एक भूतके सत्तय गुण अंशसे ज्ञान-इन्द्रियोंकी उत्पत्ति 
हुई है। 


पंच ज्ञानेन्द्रियकी उत्पत्ति 


१ आकाशके सक्तगुण अंशसे श्रोत्रे न्द्रियकी उत्पत्ति हुई है। 

२ बायुके सत्तगुणसे त्वगिन्द्रियक्ी उत्पत्ति हुई है। 

३ तेजके सच्तगुणसे नेत्र इन्द्रियकी उत्पत्ति हुई है। 

४ जलके सत्तगुणसे रसला ( जिह्म ) इन्द्रियकी उत्पत्ति हई है 
, ५ शयिवीके सत्तगुणसे घ्राण इन्द्रियक्री उत्पत्ति हुई है। 

ये पांच इन्द्रिय क्वानके साधन होनेसे ज्ञानेन्द्रिय नामसे प्रसिद्ध 


शपृ० सान-रत्राऋर 


हैं। क्वानकी उत्पत्ति सत्तगुणसे होती है इसल्यि शानेन्द्रियशी भो 
आत्पत्ति मत्तगणसे ही होती है। 

ओतज् (फान) झाकागके दाद गुणको दी धद्ण करता है, इसडिये 
रोष इन्द्रियकी उत्पत्ति माफाशमे हुई समझी झाती है । 

स्वचा बायुके स्पर्श गुथकों मद्रण करती है, दसलिये रचा दच्द्रिय 
की उत्पत्ति बायुसे हुई समझो जाती है । 

नेप्न (आंख ) तैजके रूप गुणको प्रदण करती है, इसलिये नेप- 
इन्द्रियकी उत्पत्ति तेमसे कही भातो है । 

रसना (जीम) भछके स्सगुणओों पदण्य करती है शगहिये र्मगा> 
इन्द्रियकी उत्पत्ति जख्यसे हुई जानी जाती है । 

घोण ( नाक ) एथियोफे गंध गुणकों प्रदण करता है इसलिये 
मा, इस्द्रियकों इत्यति प्रथित्रीसे हुई मानी जाती है। 

ये पांच झ्ानेन्द्रिय हैं अतः इसकी उत्पत्ति मूर्तेफि ससवगुणग ही 
मंभव है । 

पेंच कमेन्द्रियकी उत्पत्ति 

३ आहादाके रजोगुण संभसे बा (मुख) इन्द्रिपडी ऋपति 
हीतो है । 
२ आपुद़े रमोयुशमे शत्रि ( कए ) कच्द्रियकी छवि होती है। 
३ तैहड़े रशोगुशले पाद ( वां ) इम्ट्रियडी डत्पति दोती हैं। 
ह अलछड़े रशोट को देपस्थ (योति दया दंग ) शरिद्रदर्की 


हे 
न्शोकाटे 7 


/ 
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५ प्धिवोके रज्ोगुणस गुदा-न्ट्रियकों दत्पत्ति होती है । 
फुमेका थे क्रिया है, ये पंच इन्द्रिय क्रियाके साथन ्टोनेस 
कमेनन्द्रिय है। 

किया ( फाम करना ) रज्ोगुणका स्वभाव है इसलिये मूसोंके 
रज्ोगुणस कम-इन्द्रिय क्री उत्पत्ति कद्दी गयी है । 

सूक्ष्म सृष्टि 

चित्त, मन, पुद्धि, अहंकार, ये चार प्रकारके झन्त/करण 
ओर प्राण, अपान, समान, उदान, व्यान, ये पाच प्रकारके 
धण श्रोत्र, स्थश, (त्वचा ) चक्नु, रसना, घाण, ये पंच 
शनेन्द्रिय मुग्य, हाथ, पांच, उपस्थ, मुद्रा ये पांच करमेन्द्रि 
अपेचीदत मूह््म पेच भूत आकादा, धायु, तेज, जल, (थियी 
सथा शद्द, स्पश, रूप, रस, गंध, ये पंच सन्‍्मात्रायें, ध्नके 
समुद्यायफों मूषम सृद्धि कट्टते है। 

ओर इर्दीमेंसे १७ सत्तरद दर्स्तोशे सक्षम दारीर चने हैं, 
पे शरद दें ४ से - मन, युद्धि, प्राण, अपान, समान, उदान, 
ब्यान, क्षोत्र, स्वझ, नेत्र, रसना, घाण, याकू, हस्त, 
चांद, उपम्ध, णुद्दा । पल सत्र दत्तोंका सृक्ष्म ( लिंय ) शरेर 
द्ोता है। 


मूदुय सूप्टि शथा सूक्ष्म शरेर इस छिये कहा झला दै कि इनका 


१९२ शञान-स्त्राऊर 
नेत्र भादि पाद्म इन्द्रियोंसे प्रत्यक्ष नदी दोता है । अंतर असे-स्यूठ 
घट, पट आविका नेत्र भादिसे प्रद्यक्ष दवा है बसे सूइम सप्टि अयवा 
सृक्ष्म शरीरका नेत्र आई वाद्य इन्द्रियोंस प्रगक्न नहीं द्वोवा है 
इसील्यि ये पद्म कदछाते हैं । 

इस प्रद्भार सृद्मम खृप्टिकों उत्पत्तिके बाद स्थूठ सृष्टिकेलियि 
इंडबरफी इच्छासे भूतोंका पंचोकरण होता है क्योंकि पच्लीकरण 
द्ोनेसे द्वी स्थूछ स्रष्टि होती हैं। बह पंचीऊरण इस प्रश्मार है:ः-- 


पद्चीकरण-प्रक्रिया 
आकाश, वाबु, तेज, जल नया एृथित्रो, इन पांच भूतोमेंसे 
प्रत्येक भूतके दो समा भाग दो जाते हैं। उन दो भागोक्रि एक एक 
भयमेंसे पुनः चार चार माय दो जाते हैं ॥ और उन पांच भूठेकि वे 
भतुर्धाश चतुर्धाश चार भाग अपने २ से मिन्‍न चार भूतोकि दूसरे 
आधे आधे भागमें मिला दिये जाने हैं । 
इस प्रकार द्वर एक भूतोंका आधा भाग ( आठ जाना भाग ) 
लो अपना रहता है, और आाधेके चतुर्थाश भाग (दो दो आना 
भाग ) दूसरे चार भूतोके रदते हैं, इसीको पंचीकरण कहते हैं । 
इस प्रकार प्रत्येक भूत यब्द भूतसे मिश्रित द्वोनेके कारण 
पचात्मक दो जाते हैं। 
जेसे--आऊाझके दो समान भाग किये जाते हैं, 3नमेंसे आधा 
एक भाग तो आकाशक्रा अछा रहता है, और दूसरे एक भागमेंसे 
सवार भाग द्वोकर आकाझसे मिन्‍न वायु, तेज, जछ तथा एथित्री इस 
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चारोंमें एक एक भाग मिल दिये जाते हैं। इसी प्रकारसे उन चारों 


भूतोंके भी आधे २ मागके एक एक चतुर्था'श भाग आकाञमें मिल 
जाते हैं। 


इसी प्रकार अन्य चार भूतोंके भी अपना अपना आधा भाग 
और अपनेसे मिन्‍न चार मूतोंके चतुर्था'श-चतुर्था'श भागका मिश्रण 
द्वोता है । इस प्रक्रिपासे एक एक भूत पंचीकृत (पश्चात्मक) होता है । 
(लौकिक दृष्टान्त ) भैसे--कोई पांच आदमो किसी एक 
मेवा-फरोसकी 'दुकानपर गये। वहां ज्ञाकर उनमेंसे एकने एक सेर 
बादाम, दूसरेने एक सेर क्िसमिस, ठोसरेने एक सेर छुद्दौरे, चौथेने 
एक सैर भ्खरोट और पांचवेंने एक सेर अंग खरीदे। वादमें चारों 
एक स्थानपर जाकर विचारने छगो कि अपनी २ चोजफो अकेले खाना 
ठीक नहीं दै। वब्र उन्होंने अपने अपने मेवेमेंसे आध आध सेर तो 
अपने रे पास रख लिया और शेप आय २ सेरमेंसे दो दो छांक 
अपने अन्य धार मित्रोंकों बांट दिया। ऐसा करनेसे आघ २ 
सर मेत्रा तो अपना रहता है और दो दो छटांक दूसरे चार मित्रोसि 
मिलनेके फारण जाव जा सेर मेवा दूसरोंसे सबको मिऊ जाता है। 
मिलाकर पांचोके पास फिर एक एक सेर मेवा ( पंचमेवा ) दो 
जाते हैं. ओर उन्हें खाकर वे आनन्द मनाने छगतेदें। इसो शरद 
भूर्तोके पंचीकरणकी भी प्रक्रिया है॥ 
किसीके मतमें यह कद्दा ज्ञाता है कि इस प्रक्रियामें तो दर एक 
भूतमें भाथा २ द्विस्सा अपना तथा आधा + दिस्सा दूसरे चार 
भूरोंके होनेसे सबक अपना आपा दिस्सा दव जाठा है और इस 
प्रकार अपना खास द्विस्‍्सा दवथ जानेपर झाझादा आदि भूतोंक्ा 
१३ 


श्प्ष झाल-रज्ञाकर 





भय * श्ञाव नहीं हो सकता है, अतः उक्त पंचीकरणरी प्रक्रिया टीक 
नहीं है किन्तु पच्चीकाणकी अठ्य प्रक्रिया है। 
पश्मीकरणकी दूसरी प्रक्रिया 
पंच भूलतोमिंसे प्रत्येक मूतफे पच्योस पचीस भाग किये जाते है, 
उनमेंसे इफोस २ भाग तो सत्रके अलय २ रख दिये जाते हैं भवशिष्ट 
(ये ) खार २ भागोंमेंस एक २ भाग अपनेसे मिन्‍न चार भूनोंझि 
इक्ीस २ भागोमें मिछ जाते हैं इस प्रकार पुनः सवके पास इकीस २ 
भाग अपने ३२ और एक २ भाग अन्य चारोंके होते हैं सद मिलाकर 
एचोस २ भाग हो जाते हैं। इस प्रकार भूतोंका एच्ीकरण होता दै। 
इसमें इकीस भाग निम्रके तथा केवल चारही भाग दूसरे मूोके 
होनेसे निम्का भाग तिरोहित नहीं होता है अपः आकाश आदि 
भूठोफे अलग २ ज्ञान स्पष्ट ड्वोता हैं 
एक २ भूत पश्चात्मक द्वोनेले पभ्वोकरण कहा जाता है। अपरति 
इस प्रकार पंचीज्त स्थूल भूतोंसे द्वो स्थूछ सृष्टि उत्पन्न द्ोती है इत 
पंचीक्ृत भूतोंसे इन्द्रियोंका विपय अात्‌ स्थूछ समस्त श्रक्मांड उत्प्त 
होठा है उस त्रह्मांडके ऊपरके आधे द्विस्सेमें शूलोंक, भुवर्लेक, 
स्वगेलोक, महलोंक, जनलोक, तपोलोक,.. सम्यहोक, 
ये सात छोक हैं । ओर नोचेके गाघे दिस्सेमें. अतल; खुतल, 
चाताल, बितछ, रसातल, तढातड,._ महातद;। 
ये सात छोक हैं) पश्चात्‌ इठ चोदहों छोकोर्में झीवोंके उपमोगके 
योग्य अन्न, आदि सामग्री सथा भोगके साधन स्यूछडरोर उत्पन्न 


एकाइझ्रत्र श्ह्५्‌ 


दवोने हैं । ज्ञो शरोर देव, मनुष्य, पणु, पक्की आदिके भेदसे अनेक 
प्रकारके हैं । 

उन पंच मद्यामू्ोके पीस तत्वोंको स्थूलशरोरमें दिखाते दें। 
लैसे-- 

आकाशञमें एक बड़ा हिस्सा निभका तथा चार छोटे हिस्से अन्य 
चार मद्दाभूतोंके मिलनेसे पांच तत्त एक झआकाशमें दो जाने हैं 
इसी प्रकार दूसरे चार मूठोंमें मी एक एक मुख्य द्िस्सा निमका 
क्या चार दिस्से दूसरोफे मिलनेसे एक एक भूलें पांच २ दिस्से 
(तस्ष ) द्वो जाते हैं। बादमें प्च तत्त्वात्मक प्रत्येक भूतफे परस्पर 
मिलनेसे २५ तर्व द्वोते हैं। अथवा पश्चोकृत पंचभू्तोके सत्र 
मिलाकर पचीस तत्त्तहोते हैं। ये २७ तर्व दरीरमें इस प्रकार 

मालूम पड़ते हैं; -- 
आकाशके पांच तत्त्व 
झोक, कोम, कोघ, सोद, भय । 

(१) छोक- पच्चोकत आकाशमें ज्षो मुख्य भाग आाकादरा 
अपना था उसका परिणाम दै। क्योंकि शोकके समय शुल्य साहो 
जाता है और आकाश भी शून्य है। 

(६) काम-आहाशमें मिले हुए घायुके भागका है, क्योंकि 
काम भी चंचल है और घायु भी चल स्वभाष है। 

(३) क्रोध-आकाशमें मिले हुए तेजके मागका परिणाम है, 
क्योंकि फ्रोषके समय देद गमे हो ज्ञादी है और तेज भी गये है। 


९६ ज्ञान-रप्राऋर 


(४) मोद +आशतमें मित्रे हुए शखके मागडा है, स्‍ुपोड़ि 
ले, अनमें मोड फेसला है ओर जल भी फैछता है। 

(५ ) मप-भादादमें मिद्े हुए प्थियोफे भागका है, कोड़ि 
परे समय शरी। अद़मा दो जागा ई ओर पृथित्ते भो जड़ ६। 


बापुरे पांच तत्त्व 
प्रसारण, घावन, बहन, चलन, आक चत 
(६) प्रमारश-हापुर्म कि दुए आकणाफ मारफा परिणाम 
है, कयोंहि दसारणका अथ एसाना है झौर झांकाश भी पता 
हुआ है। 
(७ ) पावत-हापुई मुख्य मह्गड़ा पहिताम है कप 
घाइपका अर्थ दोदुता है झोर बायु थी रोदेती हनी है। 
(४) बदन शाूर्ये मिठे हुए लेके रोड पीाम 
करयोंक इझ़तइ! अर्थ झड़ने है भोत तेज भी जखता है। 
(९) बडम - पुरे फिर दूर हकडे मांगा है, की 
आउनाइ! आप चएना है एप छठ भी चटता है। 
(१०) डक बन “हा कि हुए वृधिपीद ऑरडा 
बरी है, करोड आगदू चाप अप सेदीब है आफ पवाँजों 
४ १४३३ 
जडुच हुल्ए, पापा, काति। ऋाडाय 


एकादझ-रन्न १९७ 


छुपा (भूख) तो तेजका मुख्य भाग है और दूसरे चार अन्य 
मूर्तोंके गोण भाग हैं 

(११) निद्वा-तेजमें मिले हुए आकाशके भागका परिणाज 
है, क्योंकि निद्रामें शरीर शून्य हो जाता है और आकाश भी शून्य है 

( ११ )हूपा--तेजमें मिले हुए वायुके भागका परिणाम है, 
क्योकि तृषा ( प्यास) कण्ठको सुखातों है ओर वायु भी गीडी 
जमीन जआादिफो सुखा देतो है। 

(१३) छुघा-ऐेजके सुख्य भागका परिणाम दै, क्योंकि 
क्षुघा ( मूख ) खाये पदार्थ्को भस्म कर देती है, और आग भी 
सब वस्तुओंको भस्म कर देती है। 

(१४) कांति-ऐेजमें मिले हुए जलके भागक़ा परिणाम है, 
क्योंकि कांति धूपमें घट जाती दै, और जल भी धूपमें सुखकर कम हो 
जाता है | 

(१५ ) आलस्प-तेममें मिले हुए प्रथिवीके भागका परिणाम 
है, क्योंकि आलस्यसे शरीर जड़ दो जाता है और प्रथिवी भी झड़ है 

जलके पांच तत्त्व 
लाला, स्वेद, मुन्न, शुक्र, शोणित 
इनमें भी शुक्र तो जलका मुख्य भाग दै और अन्य 'चार _मूर्तोके गौण 
भाग हैं। 
(१६ ) छाला- शल्में मिले हुए आकाशके भागका परिणाम है, 
क्योंकि लाला ( मुखक़ी छार ) ऊँची नीची दहोतो है ओर 
आकाद भी ऊँचा नोचा है। 


शर्ट जझञान-रज्ाकर 


(१७ ) स्वेद-शल्में मिले हुए बायुफे मायकरा परिशाम है 
क्योंकि स्वेड ( पस्तीना ) परिश्रम करनेसे द्वोता है और 
वायु भी अ्रमसे पंखा चढानेपर झाती है। 

(१८) सूश्न-भर्ल्मे मिले हुए तेमके भागका परिणाम दै :्योंढि 
मूत्र भी गर्म होता दे और तेज भी गर्म है। 

(१९) झुक्त- जठके मुख्य भागका परिणाम है, क्योंकि घुर 
( बोये ) सफेद होता है मोर सन्तांनको उत्पन्न करता दे 
उसी प्रकार जल भो सफेद दोता दे ओर वश भाविको 
झपन्न करता है) 

(९० ) शोणित-शब्में मिले हुए शथिवीके भागड़ा विश्वार कै; 
क्योंकि झोणित ( झूथिर ) छाऊ द्वोवा है ओर गरदुतमो 

मगीन भी छा रंगडी द्वोती है । 
शथियोरे पांच तत्त्य 
रोम, त्वचा, नाड़ी, मांस, अस्थि 
इनमें भी अस्थि हो प्थिवीका मुख्य भाग ई ओर अन्य थार 
दूसरे चार भूठों हु सोण मास दें । 

(३१) रोप्--इूपिदरीमें मिद्रे हए साकाशके साय परिंगाम है 
क्योंडि गेएंडो डाटनेसे दोड़ा नहीं दोतोंडे शसडिये गेम 

शून्य है छोर ध्ाडाश भो शन्य है। 

(२९ ) क्वचा-देवितोमें मि्रे ८ बायुड़े मागका विकार /] 
कयों।कि त्कवासे स्पर्श मास्ट्स गा है ओर बायू भी श्प£ 
कन्‌ दे। 


एकादरा-रत्र १९९ 
(२३) नाड्ो-शेथियोमें मिले हुए तेज्के भागका परिणाम दै 
क्योंकि नाड़ीसे दुखारको गर्मीफ़ा पता छग्ता है और तेज 
भी गर्मा है। 
(२० ) मांस-अथिवोमें मिले हुए जलके भागका विकार है, 
क्योंकि मांछ गीछा होता है ओर जल भी गीला है । 
( २५ ) अस्थि--शथित्रीके मुख्य भागका है, क्‍योंकि अस्थि 
( हो ) कठोर है ओर प्रथिवी भी कठोर दै। 
साक्षात्‌ अथवा परंपरासे ये पचचीस तत्त्व स्थूछ दरीरमें रहते दें । 
क्योंकि काम, को वादि धमे साक्षात्‌ (मुख्य रीठिसे) तो सूक्ष्म शरीरके 
ह किन्तु परम्परासे स्थुछ शरीरके भो धरम दद्दे जाते हैं। ओर प्रसारण 
आदि कई एक धर्म साक्षात्‌ स्थूल शरीरके है । 
इस प्रकार पंचोकत पंचमूर्तों द्वार निर्मित स्थूछ शरीरमें स्थित 
पचीस तर्तोंका वर्णन किया गया है । 
माया-उपद्ित चेतनसे ( ईश्वग्से ) सृक्ष्म तथा स्थूछ सृष्ठिकी 
उत्पत्ति वेदान्त-सिद्वान्तके अनुस्तार दिखाई जा घुड़ी है, मंत्र इइघर 
तथा जोबोंके कारण छारीर, सूक्ष्म शरीर, स्थूल दारीर एव 
अन्नमयकोदा, प्राणमयकोश, मनोमयकोदा, विज्ञान- 
मयकोदा आननन्‍्दमपकोहा का तिरूपण करते हैं ये सद माया- 
के काये हैं। 
कारण शरीर 
३-->झुद्ध सख्गुण-यक्त माया ईश्वरफा कारणशरोर है. ओर 


हि झान-रत्राकर 





महिन सत्तशुण-सद्दित तथा बासनामय बनादि झअविद्या-अंद् जीवके 
कारणगर्गेर हैं। 
स,छ्म शरार 
बजा मपत, सामान, उद्मक ब्यान ये पांच प्राश त्या 
श्रोच्र, खचा, नेत्र, रखना, बाग ये पाँच ज्ञान-न्द्रिय और बाकझ, 
पघाणि, पाढ, पायु, उपस्य (डिस्नेन्द्रिय ) ये पंच फर्म-इन्द्रिय ओर 
मन, (चित्त) बुद्धि, (अहंकार) इन सत्रद वत्तोंके समुदायों जीबड़ा 
सूश्ष्मशरोर कहते हैं। 
ओर समस्त जीबोंके सूक्ष्म शरीर मिड़कर ईश्वरका सूक्ष्म शरीर 
कह्दा ज्ञाता है। 


स्घृलशरीर 

३--जोवोंक़ा स्थूछ झरोर ठो व्यष्टिरूपसे ( एक, एक ) प्रक्‍क्ष 
ही है। और समस्त स्यूल प्रदाण्ड ईश्वरका: स्थूछ शरीर दै। 
इन्हीं शरीरोंमें पांच कोश अन्ठगंत हैं । 

आनन्द्मयक्तोश 
१---कारण शरीरको आनन्दमयकोश छडते हें । 
२--४ विज्ञानमय, मनोमय, प्राणमय ये दोन फोश सृहम 

शरीरमें रहते है । 

विज्ञानमपकोदा 

पांच क्ानेन्द्रिय और निश्चयरूप अन्तः करणकी पृत्ति, जो 
घुद्धि है इन छः के समुद्ायको विज्ञाममयकरोश कदते हैं। 


एकादशन्स्त्र र्ण्१ 


मनोमयकोश 
पांच ज्ञानेन्द्रिय और संकल्प-विऋल्पात्मक अन्तःकरणको दृत्ति, 
उज्ञे मन है इन छः के समुदायको मनोमयकोश कहते है । 


प्राणमयकोश 
पांच प्राण तथा पांच करमेंन्द्रियोंक समुदायक्रो प्राशमयकोश 
कहते हैं । 


अन्नमयकोशा 

५-स्थूछ झरीरको अन्नमयकोश कहते हैं। 

इस प्रकार उक्त चीन शरीरोंमें पांच कोश अन्तगेत हो जाते हैं 
शरीर और फोश एफ दी वस्तु है। 

कोशका अर्थ स्थानदै। जिस प्रकार तल्वार म्यानमें रहती है 
अर्थात्‌ स्थान तल्वारकों ढांकता है, उसो प्रकार कोझ आत्माकों 
ढांकनेवात्य है। 

अथवा फोशऊ़ा अथभण्डार ( खज़ाना ) है, जैसे--खजानेमें 
धन रदता है, मर्थात्‌ खजाना घनड़ो ढांकठा है इसो प्रकार कोश सत्‌ 
जित्‌ अज़न्द स्वरूप आत्माछोआच्छादित कर लेता है अर्थात 
इसके वास्तपिक स्वरूपपर आवरण कर देता है। 


तोनों झरोर मायाके कार्य दें इसलिये पांचकोश भी मायाके 
काये हैं। 


आत्मा जसे पचीस दत्तोंते भिन्‍न दे बेसे हो तीन शगेर 
“हथा पांच कोशेसे भी भिन्‍न है। वद्द घट, पटके ट्रष्टाक्ी मर्द इनसे 
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प्रथक्‌ होकर इनका द्रष्टामात्र है स्थूछ शरोरके भीता सृक्ष्म शरीर है 
ओर इन दोनों शरीरका ऋग्ण काग्ण शरीर है । 

इसी प्रकार पांचक्रोश्मिं भी ऋमसे एकसे एक सूक्ष्म है। इस 
कारण अन्नमयकोशफे अन्दर प्राणमय, प्राणमय कोशके अन्दर मनो- 
मय, मनोमयकोशफे भीतर विज्ञानमथ भौर विज्ञानमयक्रे भीतर 
आनन्दयय कोश है । 

वे कोश व्यप्रिपसे जीवके फोश कट्दे जाते हैं क्षोर समश्टि- 
रूपसे ईश्वरके फोश कहे जाते हैं। जसे-व्यष्टि रूपसे प्रत्येक पेड़को 
दुश्न कदने हैं, सथा समष्टिरूपसे पेद्देकि समुदायक्रों बन कदने हैं | 

उसी प्रकार प्रत्येक जीवक़ा य्रत्येक शरीर तथा प्रत्येक्ष कोश 
ज्यष्टि धरीर तथा ध्यप्टि फोश कहा जाता दै और समप्टिरुपमे सर 
झऔीवोंके मिलफर सब शेर तथा सव कोश ईएवरका समप्टि शरीर 
सथा सम्रप्टि कोश कद्ा जाता दै। 

अब व्यब्टि कारण शरीर आदिके अभ्रिमानी चेठनके ( जीव ) 
नाम तथा स्थान आदिका निरूषण करते हैं” और समष्िक्रारण 
धरीर आदिसे युक्त ईइवारे भी नाम स्थान आदिढा लिशफा 
करने हैं । 


प्राज् 
सुदतिमें व्यप्टि कारण झगिर शाहिके ममिमानों अनादि वासना 
मय अविधया-विश्चिप्ट बेठनकों ( जीवकों ) 20 छहते हैं। कई धाज 
जद मुइतरि ( सादुनिदा ) काहमें रदवा है। प्रद्ध जीकडों रुएतियँ 


एकाइरन्स्त्र रण 


सुरूका तथा अज्ञानका अनुभव रहता दै। और उस अनुभपसे 
उत्पन्न एक प्रकारका संस्कार वासन्नामय अविदधाममें रह जाता 
है। जब आत्माका अन्तःकरण, प्राण, तथा इन्द्रिय सुप्तिके 
समय वासनामयअविद्यामें व्मीन हो ज्ञाती है" तब इस जीवात्मा- 
का कत्तृत्व, भोक्तत्व आदि निइत्त द्वो जाते है” और उसको 
अपने स्वरूपके सुखका अलुभव द्वोता है। उस खुखडो सुखा- 
काग्वृत्ति प्रिय, मोद, प्रमोद मेदसे तीन प्रकारको द्ोतों दै। 
एनमेंसे प्रियरूप सुखाकार वृत्ति उसक्रो कइते है जो इष्ट बस्तुफे 
( आत्मस्वरूपके ) देखनेसे उत्पन्न द्ोतो है। मोद रूप सुखाकार 
वृत्ति उसको कट्दते है" ज्ञो इष्ट वस्तुकी प्राप्तिस उत्पस्न द्ोतो है, और 
ज्ो वृत्ति इष्ट वस्तुके उपभोगसे उत्पन्न होती है उसको प्रमोदरूप 
सुखाकारबृत्ति फद्ते हैं। इन सुखाकारइत्तिका तेत्तिरोय उपनिपसमें 
भी वर्णन है। 

इसप्रकाससे प्राज्ञ मामफे जीवको सामान्यरूपस अपने आनंदमय 
स्वरूपका अनुभव द्दोमेपर भी विशेषरूपस उसका अनुभव नहीं 
रहता है, क्‍योंकि उस समय उसमें अविद्या वतेमान ही रहतों हैं। 
उस समय सुखका तथा अह्जानका भी अनुभव द्ोता है। क्योंकि 
जग पुरय सोऋर उठता है तव उसको यद्द स्मरण द्वोता है कि 
“आज में ऐसे सुखसे सोया हि किसी बस्तुका छ्ानदी न रद्दा” यद्दी 
स्मरण सुपृप्तिकाडके सुखके झनुमदका ठया अज्ञानफे अनुभवक्ता अनु- 
मान कराता है, अर्थात्‌ इसप्रकारके स्मरणरूपदेतुस सुपुप्तिकाडके 
अनुभवका अनुमान द्वोता हैं क्योंकि विना अनुमदके स्मरण कदाएि 
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नहीं होता है। अतः यह मिद्ध दे कि सुपृत्तिमें मी अज्ञान तथा मुख- 
का अनुभव रहता है । 


इस प्रकार अनुमव-कर्सा प्राज्ञ-जोव श्र्माण्डमें असंस्य हैं ! उन 
अम॑न प्राक्षजीवोफे समष्टि फारणशरीर-सद्वित तथा झज्ञान-उपहित 
सेतनफो ईइवर कहते हैं । 

माण्ड्क्य उपनिषदर्मे प्राज्ष तया ईश्वस्के अमेदकी उपासनासे 
डपासकको ईइवरको प्राप्ति कदो गयी दे । 

सुपुष्निकालमें प्रा्का स्थान हृदय रहता है। उप्त समय सब 
इन्द्रिय, धुद्धि तथा मनन अपने कारण अधिधामें छीन हो भाते है' 
झ्लोर फेवछ सुखविपयक अवियाकी एत्तिमात्र शेष रदतों है । 

प्राक्षकी पश्यन्ती बांणी द्वोती है। आनंद, भोग द्वोता है। 
द्ब्य, शक्ति द्वोतों है! तमोगुण होता है। और सुधुप्तिफा अमिमानरी 


दनेसे प्राप्त नाम द्ोता है। 
इस प्रकार प्राज्ष तथा ईश्वरका मिरूपण फरके अब तेजस तथा 


दविख्यगर्म (सूप्रात्मा) का निरूपण करते हैं । 
तैजस 
स्वप्नमें प्राथमय, मनोमय तथा विज्ञानमय कोशरूपन्यष्टि सूदम 
शरीरके अभिमानी जीव चेतनकों तेजस कदते है । 
द्रिप्प गर्भ 
तैजस जीवॉके श्नन्त सर्माष्ट सुद्रम शरोर-सद्दित अज्ञात: 
+ दिस्‍््यगर्मो कइते है! मांडुक्य उपनिपद्‌में तेशस 
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हथा दिश्ण्यगर्भको उपाखनासे उपासकको दिर्यगर्भकी प्राप्लि कददो 
गयी है। 
तेजस जोवका स्थान कण्ठ है | मध्यमा वाणी दै। सृक्ष्म उपमोग 
है। ज्ञान शक्ति है। सक्तत गुण है। स्वप्नवस्थाका अभिमान 
होनेसे तेजस नाम दै। 


ज्ञाप्रत्‌ अवस्थामें जो पदाथे देखे, सुने या भोगे जाते हैं. उनका 
संस्कार बालके अप्रभागके दजारवें भागजेसी बारीक कण्ठमेंस्थित दिता 
नामको नाड्रीमें रहता है, इसलिये अनुभूत पदार्थ और उनका शान 
स्वप्न अबस्थामें पेदा द्वोते हैं, । 

इस प्रकार समष्टि सृक्ष्म शरीर-सद्ित चेतनको द्विरिण्यगर्भ तथा 
ध्यष्टि घुक्षम शरोर-सद्दित चेतनको तेजस कद्कर अब प्रसंगवशात्‌_ 
उस सृष्त्य शरीरके बिपयका तथा देवताका निरूपण कइते दें । 

स्वप्न या घोर निद्रारूप सुपुप्ति जिस समय न द्वो, तथा इन्द्रिय, 
अंतःकरण, और उनके देवता तथा उनके विषयोंका स्पप्ट ख्यवदार 
जिस समयमें होता द्वो उसको ज्ञाप्रत अवस्था कहते दें । 

अब दा इन्द्रियोंके तया मन, बुद्धि, चित्त, आ्शकारफे देवता ओर 
विषयोंका निरूपण करते हे । यया:-- 

१--औब इन्द्रियका देवता दिशा है और भब्द विपय है। 

२--त्वचा इन्द्रियका देवता वायु दें और विपय स्पशे दे । 

३>नेत्र इन्द्रियका देवठा सूये हैं ओर दिपय रूप है। 

४--श्सना (जिद्मा)इ३न्द्रियका देवता वरुण हैं और विपय रस है. 
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५ घोण इन्द्रियका देवता अदिनोकुमार है! और दिव्य 
ब्ध्है। 
६ वाक्‌ इन्द्रियका देवता झमग्नि है, ओर किया बोडता है। 
७--हस्त इन्द्रियका देवता इन्द्र दें,ओर उसकी क्रिया लेन-देन है। 
४ याद (पांव ) इन्द्रियका देवता दामन हैं, और इसको किया 
गमन है। 
९. उपस्थ इन्द्रियका देवता प्रजापति हैं, ओर आनन्द ( ग्विभोग ) 
उसकी क्रिया है) 
१० गुदा इन्द्रियका देवता यम हैं, और मछ-त्याग उसको किया है। 
३१ मनक्रा देवता चन्द्रमा हैं, ओर संकल्प-विक्ल्प करता उसकी 
क्रिया ( काम ) है! 
१२ बुद्धिका देवता श्रह्ठा है! ओह निश्चय करना उसकी क्रिया है। 
१३ चित्तका देवता बासुदेव है, और चिस्ठन करता उसकी 
क्रिया है । 
१४ अर्दकारका देवता 
क्रिया दै। 
इन्द्रिय, देवता, विषय इन:वौनोंको मिलाकर त्रिपुरी ऋदते हैं। 
इन तीममिंसे एकफे भी न रहनेसे व्यवद्ार नहीं चछ सकता है। 
जैसे--नेत्र तथा सूर्यके प्रकाश रहनेपर भी यदि कोई घद, पद आदि 
रूपवान्‌, विषय न हो तो नेत्र तथा सूर्येका छुछ मी उपयोग नहीं हो 
सकता हैं,, इसी ताइ नेत्र तथा रूपवान्‌ विषय -रदनेपर -मी यदि 
* सुयका प्रकाश न हो तो केवल नेत्र तया वस्तुसे न्यवद्वार नदों चढता 


रुद्र है! ओर गमिमान करता दसको 
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है, अर्थात्‌ अन्धकारमें नेत्र वस्तुको नहों देख सकती दै। ओर इसो 
सरद सूर्यके प्रकाश तथा वस्तुके रहनेपर भी यदि नेत्र नहीं रहे तो 
केदछ प्रकाश ठथा रूपयान बस्तुसे मी ब्यवहार लद्दी' चल सकता हें, 
अर्थात्‌ अन्धा आदमी स्यक्रों रोशनीमें भी किसी वस्तुको नहीं देख 
सकता है। इस प्रकार सभी ( १४ ) त्रिपुटियोंमें समझना चाहिये। 
ध्यवद्दार निर्वादफे लिये एक समयमें तीनोंक्ा रदना जरूरी है। 

इस प्रकार स्वप्न सुपुप्ति तथा चौदद त्रिपुटियोंका वणन करके 
अब व्यष्टि स्थुछ शरोर-सद्वित चेतनका ( विगटका ) निरूपण करनेके 
डिये प्रथम स्थूल शरीरका निरूपण करने हैं। 

मांसमय भौतिक कर, चरण आदि अवयव-युक्त नाशवान्‌ शरीर- 
को स्थूल झगेर कहते हैं। 

इस स्थूछ शरोरको अन्नमय कोश भी कहते हैं क्‍योंकि यह 
अन्नसे उत्पन्न होता है। खो और पुरुष जिस अन्नकों 
खाते हैं, उससे उन दोनोंके धरीरमें रत पेदा द्वोता है, स्ससे 
रुधिर, रधिससे मांस, मंससे चर्बी, 'र्जीसे नाड़ियां, नाड़ियोंसे 
हड्डी, इ्दीसे मजा ( दृ्देके भोतरका सुद्दा ), मज़ासे स्त्रोके धारोरमें 
तो रण और पुरुषके शरीरमें बीये उत्पन्न दोता है । 

जोयोंके फर्मफे अनुसार संतान उत्पन्न कानेकी जब ईश्वरको 
इच्छा द्वोतो ४ तद ऋतुकालमें स्त्री, पुरुप्के संयोगसे स्तोके ग्- 
स्थानमें रज-बोयेका संयोग होता है। बढ संयुक्त रज्न-बीर्य एक दिनके 
दोनेपर कडछ कद्दा जाता है। सात दिनोमें इद रजनवोय इुल- 
लेके आाश्यरका हो जाता दे । पन्‍्द्रद दिनके बाद एक छोटेसे फिण्ड- 
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के आफारका हो जाता है। एक मद्ठोनेमें उस्त पिण्डमें कविता 
आाजातो है। दो मददेनेमें इसमें सिरझ्ा बिन्द निकुझु आता * 
है। वोसरे मददोनेमें पाक, हाथ यन जाते है'। थोे मद्दोनेमें पावर 
गदट्टें, पेट तथा कमर बन जाती हैं । एंचये अद्दीमेमें प्रीठ बने ज्ञाडी 
हैं । छठे मासमें मुद्द, कान, साक तथा जांस भादि वन जातो है 

सातवें महीनेमें जीबफे कर्मानुसार इस स्थूछ शरोरमें सूक्ष्म 
शरोरका तथा चेतनका प्रवेश हो जाता है | 

आठवें मद्दीनेमें बद जोव नख, रोम आदि समस्त ल्कणोंसे 
युक्त द्वो जाता है। पिठाका दोये प्रवल दवोनेसे पुत्र उत्पन्न द्वोता है 
और स्त्रीका रम अधिक प्रवल होनेसे पुत्री उत्पन्न दोतो है। दोनोंका 
रज, बीये समान हों तो नपुसक उत्पन्न हो जाता है। इसके 
बाद नववें मद्दीमेमें उस गर्भस्थ जोवमें ज्ञान उत्पन्न हो जाता है, 
ओर उसको पूवे जन्मोंका तथा भले, बुरे कर्मोका स्मरण होने छगठा 
है और वह दुःणो होकर गर्भसे मुक्त द्वोनेके लिये परमात्मासे प्रार्थना 
करता है तथा प्रतिज्ञा करता हैटकि-यद्वि इस वार गर्मसे मुक्त दो 
जाऊ', तो आपकी भक्ति, वर्म-कमे तथा ज्ञान प्राप्त फरूगा, और 
अब संध्ारके माया-मोदमें हे फसूगा ) 

परन्तु बादें जब वद जीव प्रसूतो-वायुसे प्रेरित द्वोकर यर्मते 
बाहर आता है और संसारकी दवा उसे छगती है तब सब ग्रतिज्ञाओं- 
“को भूल जाता हे और प्रपंचमय जगतमें फंस जाता है। इस प्रकार 
स्थूछ शरोर अन्नका विकार प्रमाणित द्वोता है. अतः अन्नमय कोश 
>' जाता है। इस श्रकार व्यप्टि स्थूछ शरोरकी उत्पत्ति दोती है 
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बह स्थूल शरीर भी चार प्रशारके होते हं'--जरापुज, अप्डज, 
स्वेदज, उद्धिज्ज 


जरायुज 
१ माताफे पेटमें गर्मको ठकनेवाडी शिल्लीका नाम मगयु है, 
उस जयायुमे उत्पन्न द्वोनेवाडे शरीरको जरायुन् कहते है । 
ज्ैसे-गाय, भैंस, घोड़ा, यकरी, मृग,मनुप्य आंदि जरायुन हैं। 
अपटज 
२ अपडसे उत्पन्न द्वोने बाढे शरोरको अण्डन कहते हैं। 
जैसे--पक्नी, मछली, सर्प, छिपकली अण्डम हे'। 
स्वेदज 
३. पसीना या झल्से उत्पन्न द्ोनेवाले शरोरक्रो स्वेदश कइते हैँ । 
अंसे--जूँ, सटमलछ, मच्टर, कोड़े, मकोड़े मादि स्पेदन हैं। 
उद्धिज्ज 
४ जझमोनशे फ्ाडुऋर भपने आप बीकुसे टत्पन्म दोनेशऐे 
दरीश्फो उद्धिज्न कहते हैं | 
असे--8४, छत आदि उड़िन हैं ॥ 
बृश्ष कादि भो जोवात्माके शरोर दे क्योंकि इसमें भो जीव है। 
इस रीविस स्पूल दरोर चार प्रदास्के हैं | 
विद्वव 
प्रत्येक भोरके अखम अखछ्य स्थूछ झगेरह्नों हो स्पड़ि स्थूट- 
श्ध 
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झरीर कहते हैं, ओर उस च्यप्ति स्थछ्दारीरसे उप्ित चेतन 
बिदव कहते हैं। 
विराद_ 

स्थूल व्यप्टिशरीरोंके समुदायकों समप्टि स्थूल्यारीर कहने 
ओर उस समष्टि स्थ,छ शरीर-उपद्धित चेतनको विशाद कहे है 
पिरादूकों दी वेश्वासर भी कहते है' । अनेक प्रकारसे प्रकाशमान द्वोने 
विराट है और विश्वका ( समस्त नरोंका ) अमिमानी होनेसे वेद 
नरहें । 

अब ज्ञाप्रतू अवस्थाफे उस बिश्वके स्थान आदिका निरूपः 
करते हैं। 

विश्वका नेत्र स्थान है ( बेखणे चाचा है ५ स्थूछ भोग है | क्रिय 
शक्ति दै। रजोगुण है । तथा जापतका अभिमानी द्वोनेसे विश्व नाम 
है। जाप्रत्‌ मवस्‍्था स्पष्ट हो है ( 

शुण-रुणी, अवयव-अवयबी, जाति-ब्यक्ति तथा समप्टि-व्यप्ति 
का अभेद द्वोनेके कारण विश्व और विराद्‌ अभिन्‍ल दी हूँ। माण्डूक्य 
उपनिफंद्में भी अमेदरूपसे उपासना करनेके लिए विश्व तथा वेदवा- 
नरके अमेद रूपका प्रतिपादन किया गया दै। ओर इस अमिस्टोश: 
सनाते उपासऋको वैश्वानर (विश) की धाप्ति द्ोत़ी है इसलिये प्रथम 
अधिकारों पुरुष उपनियद्‌ के चाक्योंके अनुसार विदृव चेदवानर 


तैंजस,सूच्रात्मा,प्राक्ष,(दवर इन सबके स्वरूपको जाते) पश्चात 
में ही वैद्यानर हूं,इस प्रकार विश्वका वैश्वानर रूपसे चिस्ठन करे। 
इसके बाह मैं द्वी सूचात्या हूं, इस प्रकारसे तेजसह सूत्रात्मा- 
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रूपसे चिन्तन करे। इसके याद 'मैं ईंडवर है, इस प्रकारसे प्राज़को 
इंडबररूपसे सम । 

इसके याद,समष्टि-व्याप्टरूप स्थृडू-सूक््म-कारण झरोररूप उपाधि 
बान्‌ जो परत दै पदों में हूं, इस प्रकार्से आत्माका सर्दात्म-रूपसे 
बिन्तन करे ] 

इसके थाद एकाप्रमनसे “मैं अस्फ्ड, एकरस, प्र्मांनन्दस्थरूप 
हूँ, इस हाद् अपने आत्माक्ा साक्नात्कार करे, इस प्रकार समप्टि 
इयप्टिका सादात्म्य ( क्मेद ) हो झञाता है। 

एकादश रत्न समाप्र 
इादम रत 

हत्त्यमसि झादि मद्दादाक्योंमें ज्ञोव-प्रञ्चको एकठाका प्रतिपादन 
भांगत्याग एम्णणाके द्वारा द्वी कद्दा गया है। 

पदकी शक्ति ( बृत्ति ) के विचार कानेसे ही छक्षणाका विचार 
दो भकता है क्योंकि छक्षणा भो शत्तिके अन्तर्गत हो है । 

झोर शक्तिका बिचार भी भारद-बोपके विना नहीं हो सफ्ता हद 
कत्र: शाइइ-बोध (दारदी प्रमा)का दिचार करने द्वे 


झाह्दी प्रमा 


घाफ्यकरणिझ प्रमा शादी प्रमा सर्यात्‌ वाक्परूप कस्ण 
से होनेशती प्रमाझो शाघ्दों प्रमा कहने है। 
जैसे ध्यट्मानय! पांनय! इस्पादि इास्पोंद़ों मुनन्‍र 


श्श्र आन-सत्राकर 


घुननेबाले मनुष्यक्रो घड़े को छे आानेकी तथा गायकों ठे जानेंक्ी जो 
प्रमा (छान) दोती है उसको शादी प्रमा छदते है । वैसे दो शतत्त्त: 
मसि” इस श्रुति वक्‍्यकों सुनकर अधिकारों पुरुषों भी 'अह 
प्रद्यास्मि! (में श्रह्म हु) इस प्रछरकी प्रमा दोती है। यही 
झाब्दी प्रमा ई ) 

यह स्मरण रखना चादिये कि अनेक ब्णोके ( अक्षरोंके ) समूह- 
फो पद कहते है यथा 'कलक्ष' यह पद क, छ, शा इन तीन बर्णो्ा 
समूहुरूप है। 

उसी प्रकार पदोंके समुदायकों वाक्य कहते हैं । जेसे 'कलशा- 
म्ानय! इस वाक्यमें कलश और आनय दो पढ़ हैं। प्रत्येक वाक्यमें 
एक क्रियापद अवश्य रहता है। और कई एक छोटे छोटे वाक्योरि 
पिलानेसे एक मद्दा वाक्य बनता है। तात्पय यह कि-बर्णासे प१़, 
पदोंसे धास्य और वाक्योंसे मद्दाव्ाक्य बनते हैं । मद्दा याक्य उसको 
कहते ह जिसमें अनेक क्रिया पद हों) 

और #तत्त्वमसि? आदि जीव, श्रक्षके अमेद-बोपक वाक्य भी 
महावाक्य कहे जाते हैं। अमुक पदले अमुक अर्थकों जातना 
चादिये, इसप्र कार ईसबर की इच्छारूप संकेत प्रत्येक पदमें रहता दे। 
बढ़ी पदको शक्ति है। इसीलिये घटपदसे झंखक्े समान 
गदेन वाह्वी तथा स्थूलपेंदावली वस्तुका ज्ञान दोता दै। उस्ीको घड़ी 

शक्ति 

कहते हैं। अथवा “वद्पदाथयोबाच्यवा्यकमावसम्पन्यः 
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झाक्ति! कर्थात-पद-पदार्थ इन दोनोंका जो वाच्य-वाखकरमावरूप 
सबन्ध है, उसको घक्ति ऋदते हैं 

असे-पटपद और घड़े रूप झर्थ दोनोंक्ा वाच्य-वाचक्रभावरुप 
सम्यन्ध है, इनमें घटपद घाचक है और घटरूप अर्य ( वस्तु ) पट 
पदुका वाच्य है। पदसे मिसझ्य शान द्वोता है. वड वाच्य कट्दा 
जाता है और मो पदार्भका स्मारक दोता दै बंद घायक कद्स्यता है। 
अक्तिको कृति भी कदने हैं। साहित्यमें शक्ति सीन प्रक्रकी मानो 
गयी है। 

अभिषादक्ति, लक्षणाशक्ति, च्यश्नना शाक्ति 

बैदान्तो अभिषाशक्ति ओर छक्षणाशक्ति दो दी झष्ति मानते हैं। 
इस प्रकार बायकपह शथा ह्यझशिक पदके भेदसे पई भी दो ध्रदारपेः 
होते हैं,। दैसे दाप्य भी यायक ओर साक्षणिक मेदसे दो प्रकाररे 
दोते है। भोर पद तथा बाक्यके दो प्रध्ार दोनेसे उनका अर्थ भी बा- 
अ्यार्थ वयोर छक्पायरूफ्े दो प्रझगश दोले है| | प्यमियाशतिको 
पेद्ान्तदर्शनमें मुस्म्या हृत्ति या धाक्ति दृत्ति कदते हैं। ब६ सुस्या पति 
भो दो प्रशारह्े है, एक योग ओर दूसरों म्पढू । 

“अयवपयशक्तिः योग: अर्षात्‌ प्रत्येक पहमें प्रकृति झोर 
प्रत्यप दो श्रश्यत्र दोते हैं उन दोनों आवप्रशेमें को झर्पको शनानेष्यो 
डाक्ति होतो है उसको योगदशनिः कहने ६। 

औमे--पायक पहशे सोजन बनानेशरे रसोइया रूप अर्पमें 


दा है। इसझे भशयव पच्‌ पदों चाझयें शक्ति है योर हू 
प्रदपही कच्पमें शस्कि है। 


शर्ट जान-ज्ञाकर 
पचू प्रकृति त॒मा मक्यत्ययसे पाचक झब्द घनता है। इसमें 
पाक-कर्या रसोइ्यका बोव होठा है । इस प्रकमरके झन्दोंक्ों योगिक 


डब्द कहते हैं । 


पमुदायशक्ति: रूद्विः?भर्यात्‌ प्‌, म्‌, 4, भ झवगोंऋर 
समुदाय रूप घट शब्दमें रूठि शक्ति हे, अर्थात्‌ प्रसिद्धिसेदी घटरूप 
अथका बोध घटपदकगता है। किन्तु प्रहनि प्रत्ययसे बनकर घट शस 
द्वारा कम्युप्रीवादिमान्‌ ब्यक्ति ( घड़ा ) अर्थ नहों समझा जाता है; 
इसलिये यहां घट पदमें घड़ा रूप अर्थ जनानेड्री जो झक्ति है, बई 


रूढि दै। 


वाक्यका लक्षण 
“आकांक्षायोग्यतासन्निधिमत्पद्समुदायोव क्पम्‌ 
क्षर्यात्‌ आकांक्षा, योग्यता तथा सन्निधिसे युक्त पढ़ेंकि समुदायडों 


वाक्य कहते हैं । 
आकांक्षा, योग्यता तथा सन्निधिसे रहित पदोंके समुदाय वाक्य 


नहीं है और उससे किसी अथेका वोध भी नहीं होता दे । 


अकांक्षा है 
«७ आ्याकाक्षा? अर्थात्‌ भिस पढका मिस 


ग 


# 


अत्वय ने बनता हो उस पदुका उसपदक्ेसाथ जो सम 
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मिद्दार (सहप्रयोग) दे, उसे आकांक्षा ऋदते हैं। जेसे--'घटमानय! 
(घड़ा ले आओ ) इस वाक्यसे सुननेवालेको जो घड़ा ले आनेका 
ज्ञान होता दै वद ज्ञान ( घोध ) केवछ “घटन” इस पदसे या केवल 
#आनय” इस क्रिया पदसे नहों हो सकता है, किन्तु दोनों दी पदोंस 
द्वोता दे इसलिये घटम्‌, इस पदके साथ जो “आनय! पदका प्रयोग और 
आतय पदके साथ जो घटम, इस पदका प्रयोग है वद्दी आकांक्षा है। 

नात्पये यद्द है कि-क्रारक पदुका बिना क्रियापदके अन्‍्वय नहीं 
बन सफ़ता है. और क्रिया पदका बिना कारक पदके अन्वय नहीं 
घन सकता दै अतः एक दुसरे पदको एक दुसरे पदको ( परस्पर ) 
आकांक्षा है। 

योग्यता 
धवाक्यार्थायाघों योग्यता? अर्थात्‌ बाक्यके अथेका ज्ञो 

अन्य किछी प्रमाणसे याथ नहीं होना है, उसे योग्यता कहते हैं ) 

जेसे-“जलेन सिंचेतृ? अर्थात्‌ पेड़्को जठसे सोचे, इस 
वाक्याथे काप्रत्यक्ष आदि किसी भी प्रमाणसे बाघ नहीं होता है 
क्योंकि जल्में सेचन क्रियाकी योग्यता दे अर्थात्‌ जल्से सोचना द्ोता 
ही दे परन्तु यदि कोई 'अग्निना सिंचेत” ( आगसे सींचे ) ऐसा 
कहे तो सुनने बालेको शाब्दतोध नहों होता है क्योंकि आगमें पेड़ 
सींचनेको योग्यता नहीं है, बद्‌ प्रत्यक्ष प्रमाणसे घाधित है । 

सन्निधि 


“पदानामविलम्योचारणं सन्निधिः अर्थात्‌ शिस पदुका 


२१६ शाननस्राकर 


मिस पद़फे साथ झन्‍्वय अपेक्षित दो इन दोन्यें पदेंका जो 4 
घान-रदिित एक साथ उच्चारत है उसे सन्निदति ऋते हैं। शेसे- 
विटमानय! यद्ांपर पत्म, इस पदे साथ हिला ब्यवयाव्रे मो 
आनय परका उच्चरण है उसे सन्निधि ऋूते हें। 
यद्दि पगिरि, मुक्त", वद्धिमान्‌, देवरसेन, (पर्व, खाया, देवर, 
अप्रिवाडा है ) ऐसा कहें तो आरदबोध नहीं होता है, क्योंकि कि गन 
पदका मिस पद़फे साथ अन्दय करना है उन्हें एक साथ न बोटक 
ब्रीच यीचमें दूसरे पद बोले गये है, अतः अर्थका पता नहीं लगता है। 
ओर घटमू, इस पदके उच्चारणके बाद प्रदसदि काछ विताकझ 
ध्यनयपदका उच्चारण हो तो सन्निधि नहीं द्ोती है।इस प्रझसी 
आकांक्षा, योग्यता तथा सन्निधि इन तोनोंसे युक्त पदोके समुद्ायरी 
वाक्य पद्दते हैं। ऐसे द्वी थाक्योंसे शाज्द्बोध द्वोता है। 
नेयायिक छोगोंने इन तीनके अलावा वक्ताकों इच्छारूप तात्पय॑ 
को भो शाजदबोधमें कारण माना है, क्योंकि बिना तात्पयेज्ञानों 
'सेन्धवमानय? इससे कद्दी' छवगका तथा क्दों' घोड़ेका ज्ञान | 
नहीं हो सकता दै परन्तु यह घात प्रकरणसे हो जानी जाती है।._ | 
। 
] 





पदाक़ा शक्तिद व्याकरण, कोश, उपमान, आप्तवचन; 


व्यवहार, वाक्यशेप, विवरण, सिद्धपदकीसलिएि 
से द्वोता है 
* 'अग्य लक्ष्य अर्धको निरूपण करनेके डिये दूसरो छक्षणा इत्तिका 
निरूपण फर्ते हैं। 
है लक्षणा 
पूर्वोक्त शक्ति्त्तिसे योधित पढार्यक्रो शक्याये कहते हैं, उस 
शक्य सर्णश जो छक्पमाग पदार्यके साथ सम्बन्ध दे उसे छा 


इादशब्स्त्र 4 


कहते हैं । परका परमस्परासस्वन्थहप छद्वणा है, क्योंकि 
पद॒का साझात्‌ सम्बन्ध तो चक््य अथ के साथ द्वोता है और उस 
शक्यार्थका सम्बन्ध र्क्यावसे ता है अतः शक्याये-द्वारा परका 
सम्बन्ध रुक्ष्याथंके साथ द्ोनेसे लक्षणात्रत्ति परम्परसम्बन्धरूप हैं| 
जहां शक्य अथ में वक्ताका तात्पय सम्भव नहीं द्वोता द्वो वहां पदुका 
परम्पगसम्वन्धरूप छक्षणा होतो है, अतएब वक्ताका तात्पयें 
छक्षणाका॒ बोज दे । जेस--किसो आदमीने तम्यूमें येठे 
हुए पुम्षफो भोजन करानेके तात्पयेसे झप्डपं सोजय? यह 
बाक़्य किस्तोको कद्दा । उस बचनको सुनकर सुनतेवाला जडमण्डपमें 
भोभन करनेकी अयोग्यता देखकर मण्डप पदसे मंडपस्थ ( तम्पूमें 
स्थित ) पुरुष समझता है इसीका नाम छक्षणा है। 

लक्षण दो प्रकारकी द्ोवी दे। २-फेवल लक्ष्णा *लक्षित 
लकब्््णा | 

ाक्पसाक्षात्‌ सम्बन्ध: केबल लक्ष्षणा? मर्थात्‌ 
पदफे शक्ग्रा्थ के साक्षात्‌ सम्बन्धनों केवल सक्षणा कहते हैं। 
ज्ञसे--धां गायां आम: यद्वांपर गंगापदकी तोरमें छक्षणा होती 
है, गंगा पदका शक्त्य जो प्रवाह है उसका तोरसे साश्मात्‌ सम्बन्ध 
( संयोग ) दे। अतः तोरमें गंगापदक्की केवल छक्षणा है! 
शक्‍्पपरम्परा सम्बन्धः लक्षित लक्षणा अर्थात्‌ पद 

के घक्य अयेका जो लक्ष्य अथेके साथ परम्परा सम्बन्ध है उसकी 
रद्षित छक्षणा कहते हैं । 

जैसे-हिरेफो रौति! इसका शक्यार्थ यह द्वेता दे कि- 


रश्८ सान-रत्राइर 


दो रेफ शब्द्‌ करते हैं) परन्तु अश्षरूप रेफका (रखारका) रोगाक 
असम्भव दे, इसलिये शक्तय सर्थमें वत्ताका तात्पय नहों है, किस 
रेफवाल् जो 'भ्रमर' इब्द है उसके श्र अरथमें द्विरिे पदों छा 
है। भ्रमर झज्दका शक्याये भोग दे। यहां द्विरिफपका शक्य 
दो रेफ हूँ उनका आवयवितारूप सम्बन्ध अपर शक्तमें है ओर 
अ्रमरक्तरका शक्ति यृत्तित्व सबन्ध अपने बाध्य भेरिमें दब 
इफय द्विरेफ के सम्बन्धो झो भम्रापद है उसका सम्बन्ध भी 
दोनेले शक्यका परम्पण सम्पन्य है । 
छक्वगा भी जदडडभुणा, अभदकतगा तथा, भागयाग हु 
(जददमटदक्मणा) के मेदसे तीन प्रकारडी है। 
जहल्लक्षणा 
पपरित्यागेन 2.५ ५ ५ जहल्लस्ष' 
दाकयाथ सल्सयन्ध्याथातर यूत्तिः दर 
अयांत्‌ पदके शस्य अर्थका स्यागकरके उस धक्य अर्येका सम्दस्धी ! 
अन्य पदाय है उसमें जो पदकी पृत्ति ( शक्ति ) है उसका नाम भे 
हक्नगा है। जैसे “गंगायां प्रामः” इस वाक्यहों गुनकर श्रोता पुहप है 
पदके शक्यार्य शछ-प्रशादमें शामकी आधारताओं भगुपपरिक्रीों देगा 
ठस गंसापदओं तोरसें छटया कण्ता है। अयांत्‌, गंगाफे तोर 
( ठटपर ) माम है, यद भर्या इक वाक्‍्यका समझता दै। 
यहां मंगापरदतः झकय झर्स अल-मवछरों छोड़कर हम शाप त 
खंयोगरूपसैदन्थी को तीर पदार्थ है उस तौरमें भा गंगापई के 
इकि है उसको जराक्रश्या कहते है । 
अजहस्‍लक्षणा 
दाफपाशिवरियोगेनलर्मम ८५2 42005, 
शक्यार्थापरित्यागेनतस्म॑वन्प्यर्थोन्सर दृति: अत 
डसलश्लशा? अेद्‌ बदढे भोइकय सर्वे है उस इबर सर्प # 
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क्यागकरठस शक्य अथेर संवन्धी अन्य पदार्थ में उस परकी जो 
वृत्ति ( शक्ति ) है उसको अजद॒दक्षणा कहते हैं 
जैसे-- काक्रेम्योद्धि रक्षताम/ ' यद्दां पर शक्पार्म 
काकको नहीं छोड़ते हुए काक-संवन्धी दध्युपधातक विडाड़ आदिमें 
काक पदकी शक्ति है। 
यदां वक्ताका तात्पय दधिको रक्षामें है । वद बरिठाड़ आदिते रक्षाकें 
बिना असम्भव है, अतः काकपदकी दधि-उपधातकमें आर्थात्‌ दद्दोके 
बिनादाक झन्‍्तुमात्रमें शक्ति है । 
उसो प्रकार छत्रिणों घान्ति! यदांपर छत्रोपदकी छत्र-धारी 
जनसमुदायमें ज्ञो शक्ति है वह अजद॒द्कक्षणा है। 
भागस्याग लक्षणा 
दाफ्सैकदेदापरित्यागेन शक्‍्यैकदेशे बृत्ति: मागत्यागलक्षणा 
अर्थात्‌ जहां पश्के दक्यार्थके एक भागको छोड़ कर शेप एक भागमें द्वी 
ज्ञो उस पढ॒क़ी दाक्ति है बह भागत्याग छक्षणा है । इस छक्षणाको भददद 
जददक्षणा भी कहते हैं । जंसे-सो5पंदेवद्त्त:!इस वाक्यको सुनकर 
सुननेवाह्या 'स/ ओर 'अयम! इन दोनों पद्ोंडी दकारादि-विशिष्ट 
देवदत्तनामबाले पुरुषमें लक्षणा करता है | 
थहदां दरदे शबत्तों, परोक्ष देवदतनामा पुरुष 'सः पका शक्त्याय 
है। ओर निकटरेश वर्ती, प्रत्यक्ष देवदत नामा पुरुष 'अयम्‌! पदुका 
शक्याय हैं! यहां 'सः बोर “अयम्‌ इन दोनेके जो दृरदेश 
और निकटदेदा, अथवा परोक्त तथा प्रत्यक्षरूप वाच्य भाग हैं, 
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अंधकार-प्रकाशकी तरह परस्पर विदुद्ध द्ोनेसे उन दोनोंका अमेद 
असम्मव है, अतः 'स2 पढके वाच्य अर्थके एक भाग देशकालकी 
और अयम्‌ पढके वाच्यअर्थकरे एक भाग देखछालकों त्यागका उन 
दोनों प्वलॉछो अवश्निष्ट एक्त भागमें ( विश्वेष्य भागमें ) अर्थात्‌ 
केबड देवदतनामा युरुषमें 'सः? और 'अयम्‌! पद की रुक्षणा है। इप 

प्रकार छक्षणा फरनेसे 'सोध्यम्‌ देवदतः यहां तोनों पदोकेद्वाग 
अभिन्‍न देवदतकादी बोध द्ोता दे । 

इसो प्रकार तत्त्मसि' इत्यादि मद्गावाक्‍्यमें भी भागत्याग छक्षणा | 
है। अंसे जीव और श्रक्षके अभेदके तात्पणंसे कहे गये तत्वमसि' 
चाक्ष्यक्ों सुनकर आता पुरुष 'ततः और '्त्वम! इन दोनों 
पदोंको अखंड चेतनमें लक्षणा करता है। क्योंकि तत्वममि, 
इस माक्यमें स्थित “असि” पद उन दोनों पदार्थोका अमेद प्रतिषा* 
दन फरता है, परन्ठु तत्पई-शक्‍्यार्थ माया-विश्रिष्शवेतनका और 
स्वमूपद्‌-शक्याये अन्तःकरण-विशिष्टचेतनका पररुपरविरोध दोोनेसे 
अमेद होना असमव है, अतः इन दोनों पदोंके शक््यार्थक्रे एक देश माया 
ओर अन्तःफरणको छोड़कर चेतनमात्रमें छकणा है और वेतनसे 
चैतमका अमेद होना तथा समानाधिकर्ण्य द्ोना संभव हैं। और 
उप्ी अभिन्‍न अर्खंड चेतनमें वक्ताका तात्पर्य हैं। 
उपयुक्त तीन प्रकारफी छक्षणा पुनः प्रयोजनवतो छक्षणा तथा निरूढ 

छक्षणाके मेदसे दो परकारको द्ोती है। जैसे-गंगापदकी ( गंगायां- 
ग्राम) यहांपर तीरमें जो छक्षणा है यद श्रयोगनवती छाणा है इसी 
हिंये,लीरे ग्राम: ने कदकर शंगायों ग्राम! देख कहा 


जाता है।* 


डादझ-रत्र श्श१ 


'तोरे मराम/ कहनेसे तोरमें उतने झैत्य,पावनत्वादि प्रतीत नहीं द्वोते हैं, 
मभितने “ंगायां प्रामः” कहनेसे गंगाके धर्म शैत्य ( शीतलछता ) पाव- 
नत्व आादि तीरमें प्रदोत होते है” । 

निरूढ़ छक्षणा जेसे-जीलो घद;! यहां नीलपदका नील शुण 
अर्थ द्वोनेपर भी लक्षणासे नील्सुण-युक्त घटरूप गुणोका ही बोध द्वोता 
है। क्योंकि ऐसी द्वो रूढ़ि है, अतः यहां रूढ़िटक्षणा दै। प्रयोजनके 
अभादसे प्रयोजनवतो नहीं दै। 

इन सब छक्षणाओंमें कई छोग केवछ अन्वयानुपपत्तिफो दी 
छक्षणाक्रा वोज ( हेतु ) मानते हैं । अर्थात्‌ अस्वय ( झक्य अर्थका 
संबन्ध ) उसको अनुपपत्ति ( असंगति ) जह्दां द्वो बद्ों छक्षणा होती 
है| किन्तु यद्द नियम व्यभिचरित दै। यद्यपि गंगायां प्राम:” इत्यादि 
स्थानमें यद्द नियम दो सकता है परन्तु सत्र नहीं द्वोता है। जेसे- 
“यष्दीः प्रवेशय” यहांपर अन्वयानुपपत्ति नहों होनेपर भी छक्षणा 
द्वोतो दे 'यष्टी: प्रवेशय' यद्वांपर यप्टिपए्क्ों यप्टि-घारी ( छाठोवाले ) 
में छऋणा दै, बद नहीं होगी क्योंकि यष्टिपदके शक्य ( छाठो ) का 
प्रवेशमें, अन्वय ( संबन्ध ) संभव दै। क्योंकि छाठोका भो प्रवेश 
कराना (लाना) हो सकता है अतः तार्पर्यानुपपत्ति ही रश्षणामें थीम 
(हठु) है, अन्बयानुपपत्ति हेतु नदीं है | तसपये (वक्ताको इच्छा) उसकी 
अलुपपत्ति अर्थात्‌ शक्षय अर्थमें असंगति रूप तात्पर्यानुपर्पात यप्टीः 
प्रवेशय” यहां रुक्षणाका बीज है। कारण कि भोजनके समय वत्ताका 


तात्पये छाठोके ले मानेमें कभी नदों दो सकता दे अतः यप्टिपदको 
यष्टिधरमें ( ढाठीवाले पुरुषमें ) छक्षणा है। क्योंकि भोजनके समय 
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चक्ताका सात्पये है। इसी प्रकार सत्र छक्षणाममें समझना चार्दिये 
ओर इसीलिये यदुतोंने ताव्पर्यानुपपत्तिको दो छक्षणाका धोज माना है। 
कटे पक जास्त्रकार शक्ति तथा छद्यणासे मिन्‍न अब्दक्ो तीसरी 
ग्ौणीज्षति भी मानते हैं । जंसे 'सिंहो देवदत्तः? यहांपर 
सिंदपद गौणी बृत्तिसे पुर्यक्ा योवक है। ज्ञो गुण पदके शक्त्य 
अयेमें हो, बद शुगर झक्प्र अवेसे भिन्‍त अर्थें शहइकोीं सोगी 
बृत्तिस बोधित होता दै। जैसे सिंहपके शक्य झथ सिंद्र पशुमें भो 
शूग्ता, ऋरता आदि गुण हैं वे गुण देवदतत्तनामके पुरुषमें ( जो मिंद 
पदका शक्यार्य नहीं है ) झब्दको गोणो एसिसे कहे जाते हैं । 
शब्दकी एक और चौथी बृत्ति है जिसका नाम ब्यंजना एत्ति 
है। व्यंजनाबृस्िसे प्रतीत द्वोनेवाले अर्थको ब्यंग्य अर्थ कदते £ 
जैप्ते शधुफे घरमें भोजन करनेफे लिये उच्चत पुरुषकों उसका मित्र 
ऋद्टता दे कि (विप 'म॒ध्व्य! । यहां शक्ति बृत्तिसे दो वाक्यका 
4जद्र खाओ! यहद्द्‌ अये द्वोता हे । परन्तु मित्रका यह झमिप्राय कभी 
नहीं दो सकतांदे , अतः ब्यंजनावृत्तिसे (विष खाल्े, पर शत्रु के धरमें 


ओजल मत करो, यह ब्यंग्य अर्थ निक्ाछा जाता है । 
झब्दकी उपयुक्त चार बत्तियोमिंसे वेद्ान्तशास्रमें शक्ति (अभिषा) 
और छक्षणा शृत्तिसे द्वी काम च्तादै। अत; गोगीशत्ति और 
व्य॑जनापृत्तिका यहां संक्षेपसते दी वर्णन किया गया है । 
जिस पुरुषकों उपयुक्त दाक्ति, छक्षणावत्तिका तया आकाश, 
.५ » आखत्ति, तात्पये आदिका झात रहता है, उसीको शाब्दबोध 
५ 3 


दादशन्सत्र श्र 


आरुत्ति 


शक्ति लक्षणाउन्यतरसम्बन्धेनाव्यवधानेन पद्‌- 
जम्पा पदार्थोपस्थितिः आसत्तिः? भर्यात्‌ पदमें अपने अ्थेका 
जो शक्तिहप अथधा छक्षणारूप सम्बन्ध दे उस सम्बन्धसे जो व्यव- 
घान-रहित पदसे पदा्ेकी स्खृति होती है उसे भासत्ति कदते हैं | 
जैसे--“घटमानय” इस वाक्यको सुनकर मलुष्यकों घटपदसे 
जत्तिरूप सस्पन्धके द्वारा घड़ेका स्मरण द्वो आता है और आनय पद 
से शक्तिरूप सम्बन्ध-द्वारा ले आनारूप क्रियाका स्मरण दो ज्ञाता है । 
ओर गंगायां म्राम:” इस वचनक्रो सुनकर मनुष्यको गंगा पदसे छक्षणा 
रूप सस्बन्ध-दारा क्िनारेका स्मरण होता है, एवं ग्रामपदसे रर्ति 


रूप सम्बन्ध द्वारा गांवका स्मरण हो आता है इसीका नाम 
आसक्ति है । 


चक्तू-तात्पय और झब्द-तात्पये भेदसे तात्पयंके दो प्रकारके द्वोते 

हैं। वाक्यार्थके समझनेमें तात्पयंकोी भी आवश्यकता द्वोतीदे। 
वक्त -तारपर्थ 

धुरुपामिप्रापः चक्त्‌ तात्पयेम? इस वाक्‍्यसे सुनने बाढेको 
अमुक अर्थ का ज्ञान दो, इस तरदफो जो वक्ताकी इच्छाविश्रेप है उसे 
वक्तू-तात्पये कददते है। इसको बहुतोंने झाब्दी प्रमाके प्रति कारण 
माना है परन् यह कार्ये-फारण भाव ज्यमिचरित है. क्योंकि मिस के 
नहीं रहनेपर फाये न हो, ओर जिसके रहनेपर काये हो यद्दी उस 
कार्यका कारण फट्टा ज्ञा सकता है। ओर मिसके विना भो का हो 
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आता दै घद अन्यथा सिद्ध है, कारग नहीं है। जेसे कुम्दार, चढ्ा 
ओर दण्ड आदिके बिना घड़ा, कभी नहीं चन सकता है श्रतः दे 
सब्र घट रूप कार्ये काग्ण दोोते है। और मिट्टो द्ोनेवाठा गददा 
कुम्दाएफ़ा मे भी रहे तो भी घड़ा बत सकता दै। धड़े वननेके समय 
गददैका रहना आवश्यक नहीं है, अनः गदुद्या घटरूपकार्यक प्रति 
अन्यथा सिद्ध दै। इसी तरद्व वक्त्‌-तास्पयफे बिना भी शाब्द- 
बोधरूप काये डो जाता है, झठ: शाउदबोपमें वक्त नतात्पय अन्यथा 
सिद्ध है। क्योंकि तोता, मेना आदिके झकट्रोंडो सुनकर ओताओों 
शावगोध दो जाता है, और उन पक्षियोंका यद तात्पर्य नहीं ख़ता दै 
कि-द्मारे द्वारा उच्चारण किये गये राम अब्दसे सुननेवालेकों राज्ञाः 
दुश्रथके पुश्का बोध दो या जिसका योगी लोग निरंतर ध्याव करते 
हैँ उस रामका ज्ञान दो, तयांपि शाब्दब्रोध हो जाता है, इसलिये 
वक्तु-तात्पय शब्दाय-ज्ञानमें क्रारण नहों दै। किन्तु शब्द-सात्पर्य 
शाब्दवोधमें कारण है । 
छाचद-तात्पये 

त्द्ध॑प्रतीति-जमनपोग्पत्व॑ शब्दू-तात्पयम” अर्थात 
उन उमर शब्दोंमें जो उत उन अथोके जनानेकी योग्यता है इसे 
दाब्द-तात्पय कहते हैं। इसमें भी लौकिक झद्दोंके सात्पयंका क्षान 
प्रकरण आदिसे दोता है! जैसे 'सैधवमानय इस बाक्यमें मो 
सैंधव पद है बढ निमक ओर थोड़ा दोनोंका वाचक है। औैठतः मोज-: 
नके समय इस वाक्यकों सुनकर सुननेवाठेको उस भोजन अर्थ, 
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ब् उस सेन्धवपदक्ा तात्पये नमकमें निश्चित द्ोता है, और 
यात्राके समय उसी वाक्यको सुनकर श्रोताको यात्रा-प्रकरण बश 
उस सैंघधवपदका धोड़ेमें तात्पय ज्ञात होतादै॥ यदि इस चक्द- 
तात्पयेको शाब्द-योधमें कारण न मानें तो एक दो सैंधव पदसे कभी 
नमकका थोध और कभी पोड़ेका बोध नदीं द्वोना चाहिये । अतः 
शब्दु-तात्पयकों दी शाब्द बोधवेः प्रति कारण मानना चाहिये । और 
बेदिक शब्दोंके सात्पयंक्रा ज्ञान तो उपक्रम आदि पढ,छिड्नसे 
( छ: लियोंसे ) द्वोता दे 

उपक्रमोपसंहारावभ्यासोष्पूयेता फलम्‌। अर्थ- 
यादोपपत्तो च लिंग॑ तात्पय-निर्णये । भर्यात्‌ उपक्म और 
अपसंदार इन दोनोंडी एकता, अभ्यास अपूदेता, फल, अर्थवाद, 
उपपति तात्पयेके निर्णयमें ये छः लिंग ( हेतु ) हैं। 

उपफ्रमोपसंदहारकी एकता 
धस्तुतः प्रतिषाधस्यादावन्ने प्रति रादनमू । 
डपकमोपमंद्वारों तरेक्य कथित घुधेः ॥ 

जिसका आये प्रतिपाइन करना है उसका प्रशणरे भा्िमें 
हो प्रतिपादन है, उसको उप कदते हें । तथा सन्‍्तमें ज्ञो ध्रतिएदन 
'ई, उसे उफसंदार कटने हैं। इन दोनोंको जो एचवा है वइ भी टिंग 
माना गय है। जेसे छान्‍्दोग्य उप्निपरके छठे अध्यायके आदियें 
हलूऋ सुनिने इरेसफेतुक़ों कद्ा है रि “देव सौम्येदमग्र 
आसोीदेकमेदाडितीयम्‌? भर्षात्‌ हे दिय | यह समस्त दृश्य- 
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लि मम] जो जमलसअलों अनरलटलर हू 


मान जगत्‌ सृष्टिके पूरे सत्‌ भ्रद्मरूप ही था। बह सत्‌ वस्तु परद्ध एक 
ही दत-रद्ित है, इस प्रकार आदिमें कदकर फिए उस अध्यायके 
अन्तमें कद्दा है कि ऐतदात्म्यमिदं सर्वेम्‌ यद सारा संसार 
अद्वितीय प्रद्मरूप दी है; उससे मिन्‍न नहीं है। 


अभ्यास 


चस्तुनः प्रतिपायस्य पढने च पुनः पुनः । 
अभ्यास: प्रोच्यते धराज्ञं: स एवाशचिशन्दमाक ॥ 
जिसका प्रतिपादन करना है उस बस्तुका उसे प्रकरण 
श्रीचमें जो थार यार पढ़ना कै उसको. अम्यास या आयृत्ति 
कहते हूँ। जंसे उसी अध्यायमें धतत्त्वमसि दवेतरेतो' शी 
वाक्यकी नौ यार पढ़कर उस अद्वितीय बस्तुकादी पुनः पुनः प्रतिपादन 
किया गया दै। 
अपूर्यतता ; 
श्रुतिमिन्न प्रमाणेनादिययत्वमपूर्दता ! 
जिसका प्रति-पादन करना है उसकी मो अ्रुठिसे भिन्‍म प्रत्यक्ष 
आदि व्डिक प्रमाणों द्वारा अविययता है इसको अपूर्ता आते दर 
झअद्ितीय श्रद्धदी अपूरता उसी छठे सप्यायमें म्य॑ मै सौमीतमति: 
माने ने निमाठयसे” (है सोम्य शिम घृम दग्तुरों व्‌ पव- 


क्षारि प्रमा्मि नहीं देखता है ) इत्यादि बधनेंते ध्रतिशदित ई 
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फ्ड 
श्रुयमाण तु सज्ज्ञानात्त्याप्त्यादि प्रयोभनमू। 
फ् प्रकीतित प्राप मुं ख्ये मोक्षोक लक्षणम्‌ त 
प्रकग्णमे प्रतिपादित जो वस्तु है उसके ज्ञानसे जो उस बस्तुकी 
प्रापिरुप प्रयोजन श्रुतिमें फथित है उसको फल कदते है उसको मोक्ष- 
रूप एल मुल्य फल दे 
जैसे उसी छठे अध्यायमें कद्दा है कि “आचार्यवान्पुरुषो 
तस्पतावदेय चिर॑ यावन्नविमोक्येव्थ संपत्स्ये! भर्यात्‌ 
जिस अधिकाएंने श्रश्ेस्ता गुरके मुधतते वेदान्तशास्त्रक्रा श्रवज 
किया है, वही पुरुष तत्त्यमसि आदि वाक्यसि प्रत्यक््‌ क्रभिस्न 
ब्रद्चकों 'अई्ट श्रप्मास्मि' इस प्रदास्से साझ्रात्कार काता है। ओर 
इस श्रष्ठरेसाको तभी सके स्थिति रहती है. जब गक प्रारब्य करके 
घध देहादि धन्धनसे मुक्त नहीं दाता है। भोगसे प्रार्य-क्षय 
दनेपर बह पुरुष शर्नसप्प ही हो ज्ञाता है। उत्त श्र विमें अद्वितोप 
श्रश्षके शञानसे अद्वितोय श्रक्षकों प्रापिरूप ध्योशन कथिद है, वही मुख्य 
च्छ्य्द 
अर्थवाद 
बस्युनः प्रतिएरवस्थ  प्रशॉसनमथापिश | 
निंश गद्विपरोगस्थ छयदादः स्थतों घुरे: ॥ 
प्रशर्णसे प्रतिषादित अद्वितोय इस्वुक्रो जो प्रशंसा ह डससोे 
अर्धघाद कहते हैं। और इससे विपरीत को इस है हसहो निंदामे 
भो झर्ददार क्‍टते है । 


रश्ट ज्ान-त्राऊर 


जैसे उसी छठे अध्यायमें कहा दे कि “येनाश्नुतं आर 
भवद्यमतं मतमविज्ञातं विज्ञावम्र! अर्थात्‌ जिस एक इस्तुए 
मुननेसे अभूत वस्तु भो भ्रुठ दो जाती है, और जिस वस्तु 
मनन कानेसे अचिन्त्य वस्तु भी मननका विषय हो जाती है 
और जिस वस्तुफे विचार करनेसे अज्ञात वस्तु भी वित्ञात के 
जाती है, वदी जानने योग्य है, इस वाक्यसे उस अद्वितीय 
बस्तुक्ी (श्रक्कको ) स्तुति को दे। ओर श्रझले मिन्‍न साथ 
द्वौतरूप प्रपंच नाशवान्‌ और बन्धनका कारण है, इत्यादि वाक्यसे 
द्वातको निंदा की गयी है, दोनों अर्थवार हैं। > 

डपपत्ति 


-बस्तुनः प्रतिपायस्थ्र युक्तिमिः प्रतिपादनम्‌! 
- उपपत्ति: प्रविज्ञेया दृष्ठांताद्या हानेकपा॥। हि 
प्रतिपादनीय चस्तुका जो रात आदि अँनेक युर्फियोंसे प्रति” 
पादन है उसको उपपत्ति कहते हैं। जेसे उसी छठे अध्यायमें मिट्ट 
तथा सोना आदिका दृष्टांत देकर कारणप्ते भिन्‍न कार्यड्डी सत्ता 

निषेध करके उस अद्वितीय श्रद्वाका प्रतिपादन क्रिया दै। 
जैसे वपक्रम-उपसंदारकों एकता, मम्यास, अपूरईता, कल, अर्थ 
तथा उपपत्तिसे छाद्रोग्य उपनिषद्के छठे अध्यायमें अद्वितोय सदमे 
अर विमोंका तात्पये सश्यय किया गया है, उसो प्रकारसे समस्त 
। दे त-रद्दित श्रञ्ममें ही तात्पय दे। हाँ 
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हि इस प्रकार 'तस्वमसि? आदि श्रुतिओंके अ्रवण, मनन,निदिध्यासन 
कानेसे अद्वितीय, ब्रद्मझ्न साक्षात्कार हो जञाता है । उपनिषदो के द्वारा 
अद्वितीय ब्रद्मका निश्चय करनेको द्वी अवग कहते हैं। अवणसे 
घुद्धिकी मंदता दूर होती है। 
सनन 
. जिस अद्वितीय धस्तुका उपनिषदोंमें अवण किया है, उसके येदके 
अनुकूल युक्तियोंसे चिंतन कग्नेको मनन कहते हैं। जेछा कहा है कि 
“श्र तस्यार्थस्पोपपत्तिभिश्विन्तन॑ समनम?। मनन छुतकोंका 
निवर्तक है। 
निदिध्यासन 


“विजातीय प्रत्यपतिरस्कारेण सजातीय प्रत्ययवाही- 
करणं निदिध्यासनम? अर्थात्‌ विजातीय चित्त-क्त्तियोंका तिर- 
स्कार करके जो सजाठोय शृत्तियोंका प्रवाद करना है, उसको 
निदिध्यासन कद्दते हैं। जोसे देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि, तया 
स्त्री, पुत्र, घन आदि झअनात्म वस्तुओंमें ज्ञो झात्म-युद्धि या 
आत्मीय बुद्धि है उसफ़ो और द्वैशृरूपप्रपंघफे दर्शनकों 
विज्ञातीय बृत्ति कहते हैं। और. “अहढ हरकझमास्मि!ं इस प्रकारफे 
चित्तइत्तिकों सजातीय बृत्ति कइते हैं। विपरोत भावनामें जो 
दुरामड है उसको निदिध्यासन दूर करता दै। झथवा अव्रणसे 
प्रमाण-गता अंसैभावना दूर शोतो है। मननसे प्रमेय-गत अछै- 
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भावना दूर द्योतो है । निदिव्यासनसे विपरोत भावना दूर द्वोतों 
है। इस प्रकार श्रवण, मनन, निदिष्यासनसे असंभावना और दिफरीत 
भावनाका नाइद्दोनेपर तत्वमसि आदि महावाक्यसे जोव प्रश्नकी 
एकता झ्ानके अनेतर “अह्द शरक्षास्मि! इस प्रकार अधिकारोकों अपगेश 
ज्ञान होता है। और उध्त ग्रद्धके साक्षात्कार्से मनुष्यके अश्ान 
की निम्ृत्ति दो जाती है, तथा उसे परमानेद्की प्राप्रिहय मोह 
मिछता है, अतः अवण, मनन तथा निदिघ्यासनका मोश्में 
उपयोग है। श्रुति भी शाधन-चतुष्टयके बाद अबगादिका वपरेश 


करती दै। “आत्मा चाएरे द्रप्टन्यः ओतव्यो मंतव्या 


निदिध्यासितब्यः? अर्थात्‌ मुमुश्ष॒को आत्माका साक्षात्कार 
काता चाहिये, क्योंकि मोक्षरूप परम पुरुषाय एकमात्र आत्मन्मा 
क्षात्कार दी है। और इस साप्मात्कए:के अवशादि साथन डर 
आठ: वे भी आवश्यक हैं। मनन तया निदिध्यासन अदशाधीन 
होनेसे तीनोंमें अवण प्रधान है। और वह अबग झब्दमय दोनेके 
कारण शब्दप्रमाण भी आत्म-साक्षात्कारमें परस्परया उपयोगी दै। 
डादुइ्व-रत्न समाप्त 
श्रयोदश रक्र 
जज्ञासुओंका निठान्त आवश्यक 


ख्यातिका विचार करना तत्त कि 
संसारके वास्तविक स्वहर्पा 


है। क्योंकि जब तक इस दुरुद, विचित्र कर 
दिष्यमें पूर्ण रूपसे गवेपगा न को जाय तय ठऊ मोझ्हूप पुरुया्य री 


प्राप्ति तो दूर है, किन्तु उसकी प्रात्िके छिये प्रदृत्ति मी विवश 
जिद्धासुडी नहीं दो सकतो हैं। झोर खवातिके विचार केसे 
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संसागके वास्तविक स्वरूपका पता लग जाता है अतः ख्यातिका 

*'झबहूप विचारणीय है । 

* ख्यातिका निरूपण 

प्रातिभासिक ( मिथ्या वस्तु) की जो सत्यरूपसे प्रतीति 
होती है डसे ख्याति कदते है । 

ख्यातिके विचास्में छः प्रऊारके मत भेद हैं । 

असत्‌-ख्याति, आत्म-ख्याति, अन्यथाख्याति, 

सत्‌-रू्पाति, अख्याति, अनिवेचनीय ख्याति ! 

जैसे--रज्जुमें सकी ज्ञो प्रतीति, छोगोंको दोती है, यद्यपि 
बह प्रतोति (ज्ञान) मिथ्या ( दुष्ट ) है, किन्त सत्यरुपसे प्रतीति होती 
है, ओर जब रब्जु रूप अधिष्ठान की प्रतीति दो जाती है, तव सर्पकी 
प्रतीति बाधित द्वो जाती है मोर जब शुक्तिरूप अधिष्ठानको 
प्रतीति द्वो छातो है तब रत्नतक्ली प्रतोति बाधित द्वो जाती है, उसी- 

* प्रकार सत्‌ , चितू, आनन्द रूप अद्वितीय श्रद्धमें समस्त संसारकी 
प्रतीति होगोंको अनादि फाठसे होती चली आ रही है,यद्द ज्यवद्धारिक 
सैसारफो प्रवीति भी रज्जु-सर्प शुक्ति-रजञतकी प्रतीतिकी तरद मिप्या 
( दुष्ट ) है, अ्धिष्ठान रूप न्नद्मका अनुभव द्वो ानेपर संसारको 
प्रतीति भी बाधित द्वो जाती है । 

सारांश यद कि एक द्वो श्रञ्म विश्वरूपसे सबेत्र व्याप्त हैँ। सर्वत्र 
इन्दींकी सचा हे, अन्य जो छुछ सांसारिक पदाये देखनेमें जाने दे वे , 
सब र्जु-सपेको तरह मिध्या हैं। उस मिथ्या वस्तुको जो सत्य- 
रूपसे प्रतोति होतो दे उसमें शास्त्रों मत भेद है। 
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चून्यवादी माध्यमिक वोद असत्‌ू-ख्याति मानते है 

योगाचार क्षणिक विज्ञानवरादी वोद्ध आत्म-ख्याति मानते है 

न्याय और चेशेपिक (काणाद ) शास्त्रमें अन्यथा-ख्यारि 
कद्दी गयी है । 

कई एक तान्त्रिक छोग सत्‌,-ख्याति मानते हद 

सांख्य, योग कया मीमांसा शास्त्र अख्याति केदी गये 


वेदान्तमें अनिर्वंचनीय-रूयाति फा प्रतिपाइन किया गया 


असत्‌ख्याति 
असत्‌ ख्यातिके मजुयायी शून्य वादी बौद्धोंका यह मत है कि 
उमस्त प्रपभ्य असतरूप दै जिस प्रकार रज्जु-सर्प अद्न्त असत्‌ दै 
सो पक्ार समस्त प्रपच्च भी अत्यन्त असत्‌ दै' । 
इस अत्यन्त असत्‌ रघ्जु-स्पकी जैसे प्रतोति ( भान ) द्वीती 
५ उसी प्ऱार अत्यन्त असत्‌ प्रपञ्चक्री भो प्रतीति द्वोती दे 
द असत्‌-ख्याति है। असत्‌ पद्ाथेंक्ी जो ख्याति ( भान ) है: वह 
सत्‌-ख्याति है। 
आत्म-ख्याति 
विज्ञानवादी धोद्धछ मत दे कि रज्जुमें या बरिलमें कहां भी 
दर्में सपे नहीं है,फेबल बुद्धिमें है अर्थात्‌ सर्प बुद्धिस्‍्वरूप हे,उसको 
 पैल्मे... कमी रखें समझे हैं यदी भरत्त है।इंध “ 
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वाध करके बुद्धिमय उसे समझना चाहिये । उसका परिदत्तेन प्रत्येक 
छणमें होता रहता दे अर्थात्‌ प्रस्येक छ्षणमें चुद्धिको उत्पसि और नाश 
दो जाते हैं, किन्तु क्षणिक परिवत्तेनकां अत्यन्त सूक्ष्म स्वरूप होनेके 
कारण छोर्गोको स्पष्ट मालम नहीं पड़ता दे । 

इसोप्रकार यद्द चोदो मुवन घुद्धिमें दी कल्पित है, बुद्धिके वादर 
कहाँ कुछ नहीं दे अर्थात्‌ समस्त प्रपच्च बुद्धिमय दै; उसको प्रपव्वरूप 
पे समझना भ्रम है, किन्तु सबको बुद्धिमय समझना तत्त्तज्ञान है। 

समस्त पदार्ण क्षण २ में वदरुते रहते दें, जो वस्तु इस क्षप्प्में हे बह 
उत्तर क्षणमें मह्दी है, नयी उत्पन्न दो जाती है. किन्तु समानाकार द्वोने 
ओर अति सूक्ष्म परिवर्तन होनेके कारण स्पष्ट माल्म नहीं पड़ता है | 

बालकका क्षणिक परिवर्चन द्वोते २ वाद्ध क्य ( बुढ़ापां) भा घेरता 
है। बारूफ एकाएक दृद्ध नहीं हो जाता दे। 

इस मतमें बुद्धिको विज्ञान कद्दते हैं अतः विश्ञानवाद नामसे 
ख्यात है और उसी डिक्ञानको ( बुद्धिको ) आत्मा भी कहने हैं 

आत्मा अर्थात्‌ क्षणिक बुद्धिरूप विज्ञानकों जो ख्याति कर्थात्‌ 
भान है धद अह्म-ख्याति है। 


अन्यधां-ख्याति 
अन्यथा ख्यातिके अनुयायी नेयायिक्र और बेश्ेपिकोका यह 
अभिष्ाय दे कि विल आदि प्ररेशमें अर्थात्‌ बिख्में सम (व्यवद्वारिक) 
सपे है। 
किन्तु जिसको जांखमें दोष नहीं है दद बिछे आदि : प्रदेशमें, दो 
जद्दां सपे सद्य है, सपको देखता है, रज-प्रदेशमें सपको मदीं देसता 
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है, ओर मिसडो आंखमें दोष दै वद बिल प्रदेशस्य सपकों देखते हुए 
संग प्रेशस्य जो रज्जुदं उस रज्जुमें मो सर्यह्ो देखता दै। अर्थात्‌ 
रज्जुमें उसको रच्जुत्वका भाव मह्दों द्ोता दै किस्यु सरपेत्वक्ा मान 
होने छगता है । 
बिल आदि प्रदेशमें सका भान द्वोते हुए मो मेत्रददोपके कारण 
रज्जु-प्रदेशमें भो सपंत्वक्री प्रतीति द्वोदी दै। 
दांका--रो7 हो जानेसे मेत्रको शक्ति कम ह्वोतो दै। नि पट 


मेत्र रहने पर भो दूगत्व रहने तथा प्रसाद ( मकान ) आदि चस्तुर्मा 
आदि प्रदेश भो लोग 


के ब्यवघान (आड़) रहनेके कारण जब बिछ 

सपको नहीं देख सकते हैं) तर दुष्ट नेत्र होने पर तो बिंछ आदि 

दूर प्रदेशमें सर्पको कमी नह्दीं देख सकते हैं, किन्तु अपने संमुख 

रक्‍्ज -प्रदेशमें हो सर्पफो देख समते दैं। 
समाधान--दोपऋ स्वेत्र यद स्वभाव 

कम कारदे। दोप दो जानेसे कहां * शक्ति बढ़ 


मिसको पित्त आदि दोपते भस्मक रोग उत्पन्न दो जाता दै 
चौगुना भोजन फरनेपर भी उसे तृत्ति नदीं होतो है। भूल लगी द्दी 
रहती है, क्योंकि उसको जठराग्निमें वित्त आदि दोपसे पाचनदा्ति 
बढ़ ज्ञाती है, उमी प्रचार मेत्रमें तिमिगदि दोष दोनेपर भो दूर 
प्रदेशस्थ अर्थात्‌ बिल-प्रदेश स्थित सपका प्रत्यक्ष द्वोते हुए रन्ञुमें भो 
सपत्यक्ा झ्ञान दोष-जस्य होता है अर्थात्‌ रलुफो सपे 
छगता है ।- ९-2 


बनीं दै कि शर्तिको 
भो जाती है जैतिः- 
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£. नेयायिहमिं भओ चिल्दामणि नामक अन्थके रचयिता (चिन्ता- 

* मणिकार ) कायद् मत है कि ग्जके संमुख अवस्थित मलुष्यको 
झत्यन्ठ दूरवच्ची जिलमें स्थित सका भो ज्ञान नेत्र-दोपसे होनेपर 
तो बाचके जो मकान आदि अनेक यस्तु हूँ, उनका भी सके ज्ञानके 
साथ २ ज्ञान होना चाहिये, परन्तु उन वस्तुओंका ज्ञान नहीं होता दै 
अतः सपंका ज्ञान विछ आदिके प्रदेशमें नहीं होता दै,किन्तु तिमिरादि 
दोष-प्रयुक्त रज् के प्रदेशमें हो अर्थात्‌ रप्तू का रझ स्वरूपसे नहीं,किन्तु 
सर्पत्व रुपसे भान ( अनुभव ) द्वोता है। २ज,का द्वी अन्यथा अर्थात्‌ 
सपेत्व रूपसे जो ख्याति ( अनुभव ) है वह अन्यथा ख्याति है। 


सत्‌-ख्याति 


कई एक तान्त्रिकका यह अभिप्राय दे कि शुक्तिके अवयत्रके साथ 
बजञतफे अवयव॑ सदा रहते हैँ शुक्तिक अवयव और रजतके अवयब 
दोनों सत्य है” एक भी मिथ्या नदीं है। जब दोष-सहद्दित मेश्र-बृत्तिका 
संयोग रजतके अवयवके साथ होता है तव उन रजतावयवसे ग्जत 
उत्पन्न हो जाता है ओर ५हदं रजतम? अर्थात्‌ यह रजत दै, इस” 
प्रकार अनुभव द्वोने लगता है, ओर शुक्तिके ज्ञान हो जानेसे उस 
उत्पल्न रजतका अपने अवयवमें जब घ्वेस (विनाश) दो जाता है तब 
४इयं शुक्ति:? भर्थाव्‌ यह शुक्ति (सीपी) है इस प्रकार अनुभव द्ोने 
“ छगता है अपने अपने अस्तित्वके समयमें दोनों ज्ञान सय है' | 

सत्‌ अर्थात्‌ सत्य रवकी जो ख्याति हे बह सतः ख्याति है। 


२३६ ज्ञान-सन्नाऊर 


अख्याति 
प्रभाकर आईे मीमांसकका मत दे कि जैसा झे य द्वोता हैं उसीऊे 
झनुमार शान होता है । दूसरो बस्तुका ज्ञान कमी नही होता है, भठः 
केय रज्, ओर सर्पका ज्ञान, यदद कहना अत्यन्त विरुद्ध है अर्थात्‌ 
नेत्रका संयोग जब रख्जु से द्वोता है. तथर रप््ुका दी शान (अतुभय ) 
द्वोता दे सपका श्ञान नहीं द्वोता दै। किन्तु बह शान सामान्य है 
अर्थात्‌ इदू रूपसे रप्तुका ज्ञान दै ओर इसी :समय सर्पकरा सम- 
ग्णात्मक ज्ञान द्वोता है, और उन दोनों झानके गर्थात्‌ प्रत्या- 
ज्ञाव हथा म्मृतिज्ञानके मेदका शर्घान द्वो आता है। सा्गंश यह हि 
व्यय सपःः हद रजतम? इत्यादि भम-म्थलमें दो शा 
है। एक वो इदम्‌ अंद्ा प्रत्यक्षात्मक शान और दूसग रफ्तार समर 
लात्मक छ्ञान है । फिस्तु दोनों शानोंका जो मेंद है; दोष पते 
जसका ब्मज्ञान दो भाता दै । सागंश यह क्रिग्ज्नका अतुभपारमक शान, 
ओर सर्पका स्मृत्यात्मछ ज्ञान अछ्य २ है, फिन्से मेदके झगानहों 
जातेते यह सर्प है, इस प्रशस्की प्तोति होने छगती है अषा१, 
ग्ग आदियें दोष र्दनेके कारग यद शान सदी दोता है हि 


श्रमाता, प्रमाग आया ५ 
अहम अंगडा अ्पात्‌ सामान्य अंशछा तो प्रयज्ञत्मड़ शत दैभीर 


विखेव अंशका ( सका ) स्मस्‍्मात्मक शान दै। 
अख्याविवादी मतमें मैदापदसे रणजुें सपे प्तोत होता है भोर 
इसी प्रचार झात्मामें संसार दतीत दोता दै। 
असत-हपातिका स्ण्शन 
रजु-सई मादि सम्पू्े प्रन्‍्य ससत्‌ है असतूडफ़ो 


हे बतीति 


अ्योदश-स्त्र र्३्७ 


होती है, यद कइना असत-ख्यातिवादीका अत्यन्त असमोचीन 
है क्योंकि असतको प्रतीति नहीं द्योतीदै। यदि लसतको भी 
प्रंोति मानें तो बन्ध्या-पुत्र, शश-श्टंग तथा आकादा-पुष्पको भी 
प्रतीति द्वोदी चाहिये, अतः असत्‌की प्रतीति नहीं द्वोती है क्योंकि 
असत्‌ वस्तुका कोई स्वरूप नहीं द्वोता है, ओर स्वरूप नहीं द्ोनेसे 
उसका ज्ञान भी नहीं होता दै। प्रकृतमें (इयं शुक्ति:' अयंसप:? 
इस प्रकार पत्यक्षात्मक ज्ञान हो रद्दा है, उसको असत्‌ कहना स्वेधा 
युक्ति-शून्य दै, अतः असत्‌-ज्याति समीचीन नहीं है. 


आत्म-ख्यातिका खण्डन 


. क्षणिक विज्ञानके सिवाय अन्य कुछ भी पद नहीं है कित्तु 
क्षणिक विज्ञान दो है और बद क्षणिक विज्ञान द्वी सर्परूपसे प्रवोत 
(भान) द्ोता है, यह कदइना भात्म-ख्यातिवादीका अत्यन्त असभोीचीन 
है। क्‍योंकि क्रुणिक विज्ञानस्प बुद्धि तो आल्तर दै,अतः सपको प्रतीति 
भी भआन्तर द्ोनी चादिये । ओर सुल-दुःखकी तरह सपेकी प्रतीति 
आन्तर नहीं द्वोदों है, किन्तु बाहर रह्जु-प्रदेशमें होती दै | विज्ञान 
क्षणिक है, अतः उसको प्रतीति भो क्षणिकर होती है ओर विज्ञानका 
परिणाम ही सपे है, अतः सकी भो प्रतीति क्षणिक द्ोनी चादिये, 
ड्रिन्तु क्षणिक नहीं दोती है। यह सपे दै' इस प्रकारकी प्रतोति जब 
तक एज्ज़ु रूप अधिष्ठानका ज्ञान नहीं होता दे तर तक होती दी 
रहती है अतः-क्षृणिक विज्ञानका आकार सर्प नहीं कद्दा जा सकता 
है, झतः आत्म-ख्वातिका मत ममीचीन नहीं दै | 


र्३८ जझञान-ग्ब्राका 


अन्यवा-ख्यातिका खंडन ; 

और अन्यथा ख्यातिवादीका मठ भी समीचीन नहीं हैं क्योंकि 
झेयके अनुसार दो ज्ञान द्वोता है। और विल-प्रदेशसे नेत्रफी धृतिका, 
संयोग भी असम्भव दे और सयोग अठंमव होनेते विछ-प्रदेशस्थ 
सर्पकना ज्ञान भी असंभव द्वो जाता दै।पह चिन्ताममरिझार आदि नेया- 
बिकने भी स्वीकार किया है,अत:विल आदि देशमें जो सर है उसझा 
ज्ञान नहीं हो सकता है | और चिन्दरामणिकारने जो कट्दा था #ि नेत्रमें 
दोप द्ोनेके कारण रज्जुका रण्जुरूपसे भान नहीं होता ई झिन्तु 
शज्जुका सर्परूपसे भान होता दै, यदद कहना भी ठोक नहीं है, क्योंकि 
ज्ञेयफे अनुसार ही ज्ञान होता है, यह नियम है झौर क्षय रम्जु है 
अतः ज्ञान भो रज्जुका होना चाहिये, इस प्रकार अन्यथा ख्याति भी 
ममीचीन नहीं है। 

सत-ख्यातिका खंडन ; 

शुक्ति-आदि देशमें सत्य रजतके अवयब रहते हैं, तथा मेत्रमें दोप 
दोनेसे रमतफे अवयवोसे ग्जत उत्पन्न द्ोता है और उस इत्पत्न रंशे- 
सका छ्लोन होता है पुनः शुक्तिके ज्ञान हो जोनेसे रमतका अपने 
अवपत्रमें ध्वंस दोजाता है.यद कदता सत्रल्यातिदारीका अत्यस्त 
युक्ति-इल्य तथा द्वास्य-जनक है। क्योंकि शुक्ति-श्ान द्ोनेएर सबको 
रजतके न्रकाडिक अभावह्ा निश्चय द्ोता है, अर्यात्‌ शक्ति आन 

दोनेके बाद रत शुक्तिमें कभी नहीं था, इस प्रकार अतुमव द्ोता दै 

अत; स्षतके अवयव शक्ति आदि देश्म मानना असंगत है | गौर 


तयोदश-रत्र ब्३९ 


इठ पुवेक ग्जतके अवयव वहां मान भो छें. तो रजतके अवयब 
अ्तरूप दें । अथवा अनुक्तत दें कुछ कद्दना द्ोगा। 

यदि उद्भूत रूप है, ऐसा स्वोकार करें तो रजतकी उत्पत्तिसे 
प्रथम भी रज्ञ॒तके अवयवोक़ा प्रश्यक्ष वहां होना चाहिये किन्तु यह 
नहीं द्वोता दै अतः उज् तरूप नहीं है । 

ओर यदि अलुद्ध.तरूप दै',ऐसा कहे तो अनुक्भ,त रूपदान रजतके 
अवयवसे रजत भी भनुद्गभतरूपका दी उत्पन्न धो सकता दे और 
अनुद्भ,तरूपके दोनेके कारण रजतका प्रत्यक्ष नहीं हो सकता दे, अतः 
शुक्ति-प्रदेशमें सय्य रमतके अबयव रहते हैं, ऐसा कहना असंगत दै। 

एक रज्जुमें दश पुरुषक्ो भिन्‍न भिन्‍न प्रकारका ज्ञान होता है। 
किसीको सप, किसीको माला, किसोको जल-घारा, इत्यादि ज्ञान होता 
है, यद नहीं होना चादिये क्योंकि माला, धारा, तथा लपे आदिके 
अवयों को रज्जु-प्रदेशमें कददना अत्यन्त विरुद्ध है, अतः सत्य रमतके 
झवयव शूक्ति-प्रदेशमें संभव नहीं दें इस लिये सत्‌-र्याति भी समी- 
चोन नहीं है। 

अख्यातिवादीकों खंडन 

“यह सपे है” इस प्रतीतिमें यद (इद्म) अंशरूप रज्जुका सामान्य 
ज्ञान प्रत्यक्ष है, तथा सपे भश पूर्व दृष्ट स्घ्रति है, इस प्रकार अच्याति 
धादी अनुभवात्मक ओर स्मृत्यात्मक रूपसेदो ज्ञान भानते हैं, यह 
भो समीचीन नहीं है .क्योंकि सपेको केबल (स्मृतिमातरत्ते भयभीत 
दोकर कोई भाग नहीं सकता है, और यद्दां सपे-भ्रम धोनेसे मयभोत 
होकर सब भागते हैं। अतः सपेका प्रत्यक्ष हो संमुख प्रदेशमें मानना 


६0४ झान-सत्नाकर 


पडता है पृवेद्ट सकी स्वृति नददों दो सऊती है। ओर रज्जुके विशेष 
अंश रज्जुस्वरूपका च्वान दोनेसे ऐसा निश्चय द्वोदा है. कि मुझको 
जज्जुमें सपेक्ी मिथ्यां प्रतीति हुई थी, इस अनुभवसे प्रत्यक्षात्मऊ 
जवान ही पिद्व द्वोता है पूव दृषकी स्मृति सिंद्व नहीं होती है तथा 

“यह सर्प है? यद्द एक ही ज्ञान सिद्ध द्वोता है क्योंकि एक समयमें 
अन्तःकरणको स्शृविरूप ज्ञान तथा प्रयक्षरूपज्ञान (दो प्रकारके जन) 
नहीं हो सकते दूँ, अतः अज्याति बाद भो समीचोन नहों है। इस 
प्रद्धार असत्‌-ख्याति, आत्म-ख्याति, अन्यथाख्याति, सत्‌-ख्याति तथा 
अख्याति ये सब ख्याति-बाद युक्ति-शून्य है। 


अनिवेचनोयख्याति 


वेदान्त-सिद्धान्तमें अनिर्देचनीय ख्याति मानी ययो दै। उसझी यद 
रीति हूँ कि अन्तःकरणको यृत्ति नेत्र हाय निकटकर शिपयके मावएण- 
को भंग करती हुई विपयाकार हो जातो है तथा उस दृत्तिमें जो 
चेतन्यका आभास दे बद्‌ आभास मो धृत्तिके आडारका द्वों जाता दै 
इस वृति-द्वारा भाषावरण जो विषय है उन्हें बद आभास प्रकाशित 
काता है और यादरका सूयेक्रा प्रकाश भो आकर विपयेे प्रकाश 
सहायक द्वोवा है। बिना बादरके प्रकराशरे फेवलड बति तथा, आमात्त 
विश्यको प्रकाशित नहीं कर सकते है', किन्तु जहां रश्म्‌ में सप-्रम 
द्वोता है यद्ों अन्तःकरणको बृतति नेत्र-द्वारा निकडफर रज्जुसे संयुक्त 
होती है। डिन्तु नेवमें तिमिरादि दोष ठथा मन्‍्द्र अन्धकार रनेके 

कारण रज्जुके समानाकार वृत्तिका स्वरूप नहीं होता है और इृत्ति 


जयोदरश-रत् २४१ 


का स्वरूप रज्जुके समानाकार नदों दोनेसे रप्जुका आवरण भंग नहीं 
होता दै और आव्ण-भंग नहीं होनेसे रज्जु-उपद्ित 'चैतन्यका 
आहादिक अविद्याका नाश नहीं द्ोता है, मठः रज्जु-उपद्दित 
चेतन्यफी अविदा रहनेके कारण वृत्तिसे रण्जुका सेंयोग होनेपर 
भी रज्जुका ज्ञान नहीं दोता दै, किन्तु उस रज्जुको आच्टादित 
करनेवाढो अवियाका सर्परूप परिणाम द्वोता है। वह सपे सल्‌ 
नहीं होता है क्योंकि सत्‌ द्वो तो रज्जुफे ज्ञान द्वोनेके बाद स्पेका 
बाध नहीं होना 'चादिये, किन्तु वाघ द्वोता है अतः सर्प सत्‌ नहीं है 
तथा असतू भी नहीं द्ोता दै क्योंकि असत्‌ दो तो घध्या-पुत्रद्धी 
तगद उसकी प्रतीति नहीं दोनों चाहिये किन्तु प्रतीति द्ोतो है. अतः 
चद सपे असत्‌ भी नहीं है। 

इस प्रकार उस सर्पका सन्‌ असन्‌ कुछ भी स्वरूप सिद्ध नहीं 
होजेसे घह एत-अणल्मे जिस्शण अनिवेखरीय ऋष जला है. ३ 

इस प्रकार शुक्तिनजत आदि अम-स्थरूमें सर्वत्र अविधाका परि- 
णाम अनित्घनोय रजत आदि उत्पन्न द्वोते है' | उस अनित्रचनीय 
बस्तुकी ख्याति अर्थात्‌ प्रतोतिको मनिवेचनीय ख्यानि कहने हैं। 
यदी भ्रनिवेचनीय स्याति वेदान्त-संमत दै। 


अ्रमस्थलमें सबन्न अविद्याका परिणाम सपे तथा 
सर्पे-ज्ञाककी एकद्ी समयमें उत्पत्ति होती है और 
दोनोंकी एकर्दरी समयमे लय भी होती हे अतः दोनों 
साप्ता-भास्प दें । 
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न्छरे ज्ञान-रत्राऊर 
जैसे भ्रम-स्थठ्में अविदयाका परिणाम सर्प द्वोता है उसी प्रकार 
उस सर्वेका ज्ञानरूप बृत्ति मी अविद्याका परिणाम है। अन्तःकरणका 
परिणाम नहीं दै' क्योंकि यदि अन्तःकरणकी श्वानरूप वत्ि द्वोठी, 
तो अधिछानके ज्ञानसे उस.श्रत्तिका वाव नहों होगा फिन्‍्तु ऐसा न 
होकर माय॑सप: इस प्रकार प्रतोति दोनेसे सर्पे-श्ञानका बाघ होठ है; 
इसलिये अन्तःकरणडी पृत्तिरूप सर्पका ज्ञान नहीं है किन्तु अविद्याका 
परिणाम रूप सर्पे-ज्ञान दे | अविद्याका बाघ सकसंमठ है! 

उस अविद्याकी ज्ञानस्फृत्तिको कई एक जगह श्ानाव्यास 
ऋहते हैं। इस प्रकार सर्पके ज्ञानकी उत्पत्ति भी अविद्यासे दोती 
है। वह अविद्याकोीं इृत्तिरूप सर्प-ज्ञान, साझो चेठन्यमें स्थित आविदया- 
के सस्वगुणका परिणाम दै। अर्थात्‌ जिस समय रज्जु-उपद्धित चेतनके 
आश्रित जो अविया है उस अआविद्याके तमोगुण अशमें छ्लोम दोभर 
सपे रूप परिणाम द्वोता दे उसी समय साक्षी चेतनमेँ स्थित अविधाके 
सत्तगुण-सर्पेका ज्ञानरूप इृचि होती दै। इस प्रकार सर्पादि-श्रम- 
स्थरमें बाहरफे रख्जु-उपदित चेतन्यके आश्रित अविद्याका तमोगग 
अंश तो स्का उपादानकारण; दे और बृक्तिझ॒प ज्ञानका (सर्पे-शातका) 
छपादान कारण, चेतनके आश्रित आन्तर अविधाका सरवगु् अंश 
किन्तु स्वप्नावस्थामें साक्षीके आश्रिंठ जो अविया है. टम अविद्याकी 
समोगुण जश तो स्वप्के पदार्थकरा उपादान कीएश है. ठथा इसी 
साक्षोमें आश्रित अविद्याका संच्यमुण अदा स्वपनन्पदार्थके शनि 
बृत्तिका उपादान कारण है। मर्थात्‌ साक्षीके माओित अवियाओे हमो 


अयोदश-स्त्न र्ष३ 


गुण अंगका तो स्परूष परिणाम होता दै, तथा सत्तवगुण ऊंदका ज्ञान- 
रूप परिणाम होता है। इस तरद रज्जु-सपे तथा उसका ज्ञान दोनों 
साक्षी-भास्य हैं। अवियाकोी पृत्ति-द्वाग साक्षी झिसका प्रकाश करता 
है बह साक्षी-भास्य कट्दा जाता है। रज्जु-सपे तथा स्वप्नके पदाये 
अविद्याको पृत्तिस ही प्रकाशित दोते हैं. अतः साक्षो-भास्य हैं। 
रज्जुमें सप भोर उसका ज्ञान अविद्याका परिणाम है तथा चेतनका 
विवर्त है। 


अध्यास 

रज्जु आादिमें अनिषेचनीय सपे तथा उसके ज्ञानको अध्यास 
( श्रम ) कहते हैं। 

बहू भ्रम अविद्याका परिणाम है. तथा चेततनका विवने दे, क्‍योंकि 
जो उपादान कारणके समान स्वमावक्ा द्वो, तथा उपादान कारणका 
रूपान्तर हो, इसको परिणाम कहने हैं | 

मोर जो अधिष्ठानके घिपरोत स्वमावका दो, तथा अधिष्ठनका 
अन्यथा रूप (रूपान्तर ) होता हो, वद्द विषते कद्दा जाता है। 
उक्त नियमानुसार अनिवचनीय सपे अविद्याका परिणाम है, क्योंकि 
सप तथा सपा झान अपने उपादानकारण आअविद्याके समान स्वेभाव* 
के है, क्योंकि अविद्याका स्वरूप भी अनिवेधनीय दै और सर्पका स्व- 
रूप तथा सपका ज्ञान भो अनिषेचनीय हैं अतः दोनोंका एक स्वभाव 
है, तथा अविद्याके स्वरूपका ही सपे तथा सपंका ज्ञान अन्यथा रूप 
भी है, अतः से तथा सपका ज्ञान अविद्याका परिमाण दै। ओर 
चेननका विवर्स है। 


च्ष्ट्ड घान-रत्राकर 


और मिथ्या सपक्नी रज्जु-अवच्उिन्न चेतन अधि्टटन नहीं 
किन्तु रज्जु ही अधिष्ठान है, यह कहना असंगत हैं क्योंकि मि 
स्पका अधिष्ठान रम्मु-उपद्दित चेतन दो दो सकता है। रह्जु 
हो सकता है, क्योंकि मिथ्या सर्पक्ो तरह रज्जु भी कल्पित है 
कल्पित वस्तु कल्पित उल्तुछा अधिष्ठान नहीं हो सकता है, अ 
गज्ज -उपहितद चेतन ही अधिष्ठान है। रज्जु, नहीं है। 

यदि रज्ज्‌-विद्वप्ट चेतनकों अधिष्ठान कहा जाय तो भी चेः 
भागदी अधिष्ठान द्वो सकता है। रज्ज्‌ अंशमें अधिष्ठानत्व वार 
है, अतः गज्ज्‌ -उपद्वित चेतनको द्वी अधिष्ठान कदना युक्ति-युक्त है 
उपाधिके भेदसे अधिष्ठान भिन्‍न भिन्न प्रतीत दोते है और रम्जुः 
जो विशेष रूपको अग्रतीति है वदी अविद्धामें क्षोम-द्वारा सफ भे 
सर्प-ब्ञानकी उत्पत्तिक्ा निमित्त कारग है, उसी प्रकार रज्झुका विशेष 
रूपसे ज्ञाम सपे और सर्प-ज्ञानकी निशृत्तिका निमित्त फारण है। 

शंका--रण्जुके विशेष ज्ञानले सर्पकी तथा सर्प-श्ञानकी नि 

नहीं दोनो चादिये क्‍योंकि अद्देत-बादका यह सिद्धान्त है दि मिस्‍्य 
बस्तुको अपने अधिप्ठानके श्ञानसे निम्नक्ति द्वोतीदै ओर सर्प तय 
उसके छोनका अधिष्ठान रज्ज्‌-उपदित चेतन तथा साशो चेतन दे। 
गज, नहीं है। रक्त, अधिष्ठान नहीं धोनेसे रप्ूके झानमे सपद 
निम्नत्ति नहीं दो सफझतो दे ) 


रज्जुका ज्ञान ही सर्पफे अधिप्टानका ज्ञान हैं 
समाधान -रत्ु, आदिक जड़ वध्तुडा छान अलखागरी 
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वृत्तिरूप दे, किन्तु बृत्तिझा प्रयोजन आवरण-मंग मात्र है। वह माचरण 
अज्षानकी शक्ति दै अतः अज्ञान रूपी आवरण जड़के जाश्चित नहीं हो 
सकता है, किन्तु रज्‌ रूप जड़का अधिप्ठान जो चेतन है, उस चेतन- 
के आश्रित ही द्वो सकता है, अतः रघ्जू -उपद्ित चैतन्यके माश्रिद जो 
आवरण रूप अज्ञान है, उसको निदुत्त करनेके लिये अन्तःकरणकी 
वृत्ति नेत्र-द्वारा निकठकर रज़ुके समानाकार द्वोती हें ओर रजुके 
समानाकार द्वोते ही रज्यु-उपद्दित चेतन्यक्रा आवरण निवृत्त दो जाता 
है उसो समय व्‌ त्तिमें जो चेतन्यकरा आभाम है वह रम्यू का प्रकाश 
कर देता है। भोर पृत्तिमें ज्ञो साक्षी चेतन्‍्य है वद स्वयं प्रकाण दै। 
उसका प्रकाश आभासके द्वारा नदीं दोता है। सारंश यद कि आ- 
एए भंग करने बृत्तित्ा काये है। और घस्तुका भात करना खामा- 
प्रका काये है । झठः साभास अन्तःकरणक्री वृत्तिकाविपय केवल 
एज्जुरूप जड़ वस्तु नहीं है, किन्तु भधिष्ठान चेतन्य-सद्दित रज्ज्‌ है। 
इसका कारण यद्द दे कि अन्तःकरणसे उत्पन्न बृत्तिरुप शान 
घेतन्यको विषय करता है । रज्जुके श्ञान द्वोते दी रफ्जुका 
मधिष्ठात चंतन्य निराबरण द्वोर्र अपने आाप प्रशाशित द्वोता है। 
रह्ज्‌ू का अधिष्ठान चेतन्यका प्रकाश द्वोना द्वो सपके अधिप्ठान 
चेतन्यका ह्ञान है; क्‍योंकि रज्जुका अधिछ्ठान चेतल्य सथा सपेका 
अधिष्ठान चेतन भिन्‍न भिन्‍न रही है, किन्तु एक ही है, झतः रक्जका 
च्वान द्वोते द्वी सपेके अधिछानका ज्ञान द्वोता है, उस सपके श्रधिष्टानके 
ज्ञानसे सपेको निश्चत्ति हो जातो है। 
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शांका--यद्यवि इस रीठिस सकी निदृत्ति हो सकतो दै 
क्योंकि सपेका अधिष्ठान रख्जु-उपदित-चेतन्य है, बढ अधिठान चेतन्य 
गज्जुके ज्ञान दोनेसे निशावरण द्ोऋर प्रकाशित हो जाताई शत 
अयिष्ठान द्वोनेसे सपेको निश्ृत्ति दो सकतों दै किन्तु सप-श्ञानरी 
निशुत्ति महीं दो सक्तो दे। क्योंकि सप-श्ञानक्रा अधिष्ठान रज्मः 
उपहित चैतन्य नहीं है। किन्तु साथी चेतन है। बद सर्पेशातकी 
अधिष्ठान साशी चेतन झत्ञात दै+ इसलिये सर्प-ज्ञासकी निषृत्ति भी 
नहीं हो सकती दे। रजमु-उपद्ित उंतन्य सर्वज्ञानका भविष्वान 
कहीं है, अतः गरमु-श्ञागते सर्प-क्ञानक्ी निदरत्ति नहों दो सकती दे! 


समांघान--वियके अधोन शान द्वोठा है। विषय जो सपे है 


उसीकी निरति द्वोतेदी विपयके अमावसे सर्प-श्ञानकी भी अपने आप 
निदूति दो जाती दे।.. यदि यद कदा जाय कि कहिपतो निर्ति 
अधिछानके ध्यान बिना नहीं दोतो है और सपेश्ञान कर्पित है इसः 
डिये उसका अधिप्ठान भो साक्षी चेतन है. उसके शान बिना करिपित- 
सर्येक्ी निशृत्ति नीं हो सकतो, यह झदना भी ठीक नदीं है बर्यो़ि 
निएत्ति दो प्रदारको दोती दै- 


(३) अद्यत्त निशत्ति (३) ठयहय निश्ृत्ति 


' छपरूप निशृत्ति 
कार्ट को कार्यक्री छय है, उसे छ्वरूपानिदृत्ति कदते 2 


चयोद्-ग्ल् न्ट्टऊ 


अत्पन्त निवृत्ति 
.. कारण-सदित कार्यक्री निवृत्तिड़ों अत्यन्त निशृत्ति तथा बाघ 
कदते हैं। 

अपने अविष्ानके आश्ित्र जो अज्ञान है बढ कल्पित वस्तुका 
कारण है। उप्त अज्ञान रूप कारण-सद्दित कल्पित फार्येड्ली निश्ृत्ति 
तो फारणके अधिछामके ज्ञानसे दोतो है, किन्तु कारणमें जो कायको 
छयरूप भिश्ृत्ति दै वद अधिए्ानके ज्ञान-विना भो हो ज्ातो है ) 

जैसे मुपु्ति और प्रतयमें सत्र एदाथोंको अधिछठानके ज्ञान बिना 
ही मन्नानमें लग दो जाती है। उन पदार्यो को छयकरा निमित्त फारण 
भोगोन्मुख कर्मो'का अभाव दै, इस रोतिसे अधिष्ठान साक्षों चैतन्य 
के छान-विना भो सपे ज्ञानकी लय द्वो शकती है। उस सपं-श्ानको 
झ्यका निमित्त कारण सर्परूपविषयक्ता अमाव है | इस प्रश्ार सपेदी 
निशुत्ति मो रम्जु-उपदित अधिएान चेतन्यके क्ानसे द्ोतों है। मोर 
"उस सपे रूप दिपयके अभावसे सर्पश्ानहो छय हो भातों दै। 


रज्जुके ज्ञानके समय साक्षीका भान होता है 


अपबा सप ओर स्पे-ज्ञान दोनोंड्ो लिदवृत्ति र्जुके ह्त्यक्ष 
ज्ञानसें भो हो सकतो दे, क्योंकि शबउज्जुध द्रत्यज्ञ झ्ञान होता दे 
सब अन्तःकागक़ों कृति नेतनद्रग निश्लकर रज्जु देशमें जातो है। 
झओर रफ़्जुके समान वृत्तिधर आधर दोता दै।  रज्जु-हानके समय 
दुि ओर रफ्जु-उपहित चेवन्य दोनों पक हो झते हैं उनहा सेद नहीं 


२४८ जझान-रत्नाकर 


रहता है। यदां यद रहस्प है कि चेतनका तो स्वहपसे कमा भेड़ नहीं है, 
किन्तु उपाधिके भेदसे मेद द्वोता है बृचि-उपद्धित चेतनसे रज्जु-उप० 
दवित चेठनका भेद करने वाली उपाधि है| वह उपाधि रह तथा पृत्ति 
है। बह वृत्ति और रज्जु यदि मिन्‍न मिन्‍न देश (जगह) में स्थित दो 
सब तो उपाधिवान्‌ चेतनका भेद होता, किन्तु भव दोनों उपाधि एक ही 
देश ( जगद ) में द्वोता है ठर उपदित चेतनका भेद नहीं द्वोवा है। 
इसी प्रफा/ रज्जुके प्रत्यक्ष ज्ञानके समय गज्ज़ु-उपदित चेतन 
ओर शृत्ति-उपद्ित चेतन ए% दो जाते हैं। छुत्ति श्रेवनकऋों दी 
साक्षी चेतन कहते हैं, क्योंकि अन्तः करण ओर अस्तः कए- 
को इत्तिमें ओत-्प्रोतभावसे स्थित प्रकाशक जो चेतनमात्र है 
बंद सा है, इस रीतिसे रज्युके श्ञानफे समय रफ्भु-डपदित 
चेतनसे साक्षी चेतन (वृत्ति चेतन) का अमेद हो मात्रा है। 
रज्जु-उपद्ित चेतनसे अभिन्न होकर साकझ्ती चेतनडा भाने भी 
रम्मु-भानसे दो जाता है, इस प्रशारसे रज्म-आनके समयर्मे मी 
अफिउान सांझ्ी चैठनके मान द्वोनेसे सर्प-श्ञानही निशृत्ति दो 
अह्ठी है। 
यूड्स्थद्रीप्में विधारण्य स्वामीने यद्द प्रक्रि। छिखी है हि 
अमास-सद्ित अन्तकरणऊफो शृति इन्द्रियके प्वारा नि्छइर घटाई 
विपयको प्रद्मजित करतों है। पटाद़ि विपण; तथा उसड़ा पान 
डुबा इसहे छात कर्नेवाडा काठा श्ने शोगोंच्रों साझी प्रधा 
दित काया है औसे यह घट है?! इस प्रशाको आमास-सदित 


बूि तो परमावकों प्रदारिठ करठी है कोर “में धदडों हांतर 
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हू” अर्थात्‌ “में” ज्ञाता तथा जानना रूप ज्ञान, तथा घटरूप 
विपय इस प्रकारकी तिपुटीको साक्षी प्रकाशित करता है। 
भाक्ीके प्रकाशफ़े विना त्रिपुदी (ज्लाता, ज्ञान, ज्ञेय ) प्रकाशित 
नहीं द्वो सकती है । साक्षीके प्राझझसे दी प्रकाशित द्वोवी है 
ओर साक्षी स्वयं प्रकाश है अपने प्रकाशमें दूसरे प्रकाशकी &ः्पेक्षा 
नहीं फरता दै, अर्थात्‌ अपने आप प्रकाश रूप दै। इस गेनिसे 
त्रिपुरीके ज्ञानमें साक्षोका भान प्रकाश अवश्य मानना 
पढ़ता है, अतः “में रज्जुको जानता हू” इस प्रकारके अनुभव 
रूप त्रिपुटीमें भी साक्षोका प्रकाश (भान) द्वोठा है। सर्प- 
ज्ञानके अधिप्ठान साक्षी चेतनके ज्ञान दो जानेसे कल्पित 
सर्प-ज्ञानकी निबूत्ति भो द्वो जातो दै झठः यद सिद्ध हो 
जाता है कि सपंका अधिप्ठान रज्जु-उपद्दित चेतन है तथा 
स्प-ज्ञानक़ा अधिष्ठान साक्षी चेतन दै। तथा उन दोनों अधिष्ठा- 
नोंका ज्ञान रूप “में रज्जुद्चो जानता ह””इस प्रकारफे अनुमवसे रज्जु- 
उपद्वित चेतन तथा साक्ठी चेतनका प्रकाश ( ज्ञान ) दो ज्ञाता है तब 
जो रज्जु-उपद्दित चेतनमें अविद्याका परिणाम रूप सर्पा है वह 
निद्त हो ज्ञाता दै। तथा साक्षी चेतनमें जो अविद्याकोी वृक्तिरूप सपे- 
आन दै घद भो निशूच दो जाता दे अर्थात्‌ कल्पित सपेरी तथा उसके 
खानकी अपने अधिप्ठान रज्जु-डपद्दित चेवनके तथा साभी चेतनके 
शान द्वोनेसे न्श्वत्ति दो ज्ञातो है अतः रज्जु-उपददित चेतन 
सो सपंका अधिष्ठान है तया साक्षी चेतन सप-न्चानका 
अविष्ठान है। 


म्ड झाननब्राकर 


सर्प और सर्प-ज्ञानका अधिप्ठान साक्षी है 
अथवा कई एक मतमें सप तथा स्प-ज्ञानका एक हीं ४ 
'टान साक्षी चेतन दई। वाह्य जो रज्जु-चेतन दे बह सर्प तथा 
क्षानका अधिष्ठान नहीं दो सकता है, क्योंकि ह्तिने शान होते 
सब प्रमाता अथवा साझ्षोके आश्रित द्वोते हैं बाह्य ज्ञो गच्जु-ये 
है उसके आश्रित नहीं होते दे अतः साक्षी चेतन हो सर्प तथा मे 
ज्ञानका अधिष्ठान है । 
शंका-भान्वर साक्षी चेंवनक्रो अधिष्ठान मान हें 
आत्म-ख्याति सिद्ध हो जाती दे क्‍योंकि अन्तःकरण-उपदित सा 
चेतस तो आनन्‍्तर है ओर बदी साक्षी, सर्प सप-न्लासक्रा ऋधिष्ठ 
है अवः अधिष्ठान साक्षी आन्तर रहनेसे सपेतया सप खातः 
प्रतीति भो आन्तर द्वोनी चाहिये । और यदि यद्द कह्मा जाय 
मायाके वछसे सर्प तथा सर्प-ज्ञानकों प्रवीति बादर होती कै; व 
आत्म-ख्याति दो जाती है, इसलिये आन्तर साक्षी चेतनक्ों भषि 
ब्ठान मानना उचित नहीं है ओर अन्तःकरण-उपदित साशी चेतन 
तो स्पा अधिष्ठान नहीं दो सच्ता है। तथा रज्जू-उपदित चेतः 
* सर्प्ञानक्ा मधिष्ठान नदी द्वो सकता है। और सर्प तया सर्प ज्ञान 
का अधिष्ठान एक द्ोना चाद़िये ! 
समावान--यधयरि आन्वर साक्षी चेतन मो ठां 
नहोंहो सकता है डिन्तु रज्मु के सम्झख जो अन्वकाणडी दमा" 
कार पृत्ति दे उस दृत्तिमें स्थित जो साक्री चेतन है उस साझो 
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चेतनके आश्रित अविदधा हो सर्पाकार तथा सपके ज्ञानाकार परि- 
णामको प्राप्त द्ोतो दै अर्थात्‌ इद्माकार वृत्ति-ठपद्टित चेतनमें स्थित 
अबिय्ाका तप्रोगुण अंश तो सपका उपादान कारण दै और उसी 
हदमाकार बूत्तिमें स्थित अवियाद्ा सत्तगुण अंश सर्पके क्षानका 
डपादान कारण है, अतः यह सिद्ध द्ोता है कि सर्प तथा संपके 
शानका शृत्ति-उप्टिन चेतन अधिष्ठान है। वद यूत्ति रज़्म, देशमें 
बाह्य है. अतः यृत्ति-वपद्दित चेतन भो बाह्य है तथा सप ओर सर्प 
ज्ञान भी याहा है, अत: वृक्चि-उपद्वित चेतन अध्प्ठान हो सफता है 
वृत्ति-डपहित चेठरय द्वी साक्षी चेतन है। दद साक्षी चेतन हो सपे 
तथा रूपज्ञानका आश्रय है। और जब रज्जुका शान होता द् तब 
रफ्हु-उपदित चेतन ओर बृत्ति दोनोंका एक रूप दो ज्ञावा दै, भौर 
बज्जुके ज्ञान होते दो दृत्ति-उपद्धित साक्षी चेतनके आश्रित झो 
झविदा है उसको निवृत्ति द्वो जातो है तव सपे तथा सप शानकी 
भी निदृत्ति हो ज्ञानी है। किन्तु शिस पुरुषको रज्जुका साक्षात्कार दो 
जाता है उस पुरुषक्री' इत्तिडउप्िव साकी चेतनके आश्रित्र जो 
अविदा है उस अविधा को निउृत्ति द्वो भावी है। सपे सथा सप्प- 
ज्ञानका उपादान ज्ञो अविया हुई उस अजियाकों निदृत्ति दोते हो 
सर्प तया सपे-क्ानझा अध्यास भो निदृत्त हो जता है, क्योंकि दपा- 
दान कारण डी निदृत्ति होनेसे कार्यक्षे निदृच्ि हो जाती है। भोर शिम 
पुरपओो गफजुका हझान नहदों होता दे उस पुरुषों वृत्ति-उपदित साझी 
चेन आधित अविया हथा उस अविदाध्य परिशामरूप सये सौर 
सपे-झानझो भो निहि नहों दोतो है, मतः दुलि-डपदित साप्रो 


रणुर ज्ञान-सत्राका 
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चेतन दी सप॑ तथा सर्पे-्ञानका अधिष्ठान है। और यदि 
रण्जु-उपद्दित चेतनको सपे ठथा से ज्ञाका अधिष्ठान मानें, तो दश 
पुरुषोके जो मिन्न मिन्न दश चढ़ा प्रतोत होते हैं बह नहीं होने 
चाहिये, क्योंकि रज्जु-उपद्वित चेतनके आश्रित अविद्याका परिणाम सर्प 
तथा सर्पके ज्ञानकों द्वी माननेसे सबके लिये एक दी पदार्थ से 
प्रतीद द्वोना चाहिये । रज्जुमें भिन्न मिन्न दण्ड, मालारूपसे प्रतीति 
नहीं होनी चाहिये। अतः चृत्ति-उपद्दित साक्षी चेंतन ही अधि 
ब्दान दै क्‍योंकि जिस पुरुषक्ी बृत्ति-उपद्वित चेतनके आश्रित 
अबिया है उसको दी प्रतोति द्वोती है, ओर शिस पुरुषफ़ो रज्जुका 
साक्षात्कार द्वो जाता है उसकी वृत्ति-उपद्धित चेतनफे आश्िित अविदा- 
की निवृत्ति द्वोनेसे सका ठया सपे-झानका अध्यास्त निदृत्त हो जाता 
है, इस रीतिसे बाह्य पदाथे जो सपे तथा सर्प-ध्वान है उनका झ- 
घिप्ठान तो वृत्ति-उपद्दित साक्ली चेतन दै ओर उपादान कारण बूत्ति- 
उपद्वित चेतनके आश्रित जो अविद्या है, बद है । 
तथा आन्तर स्वप्नके पदाये और स्वप्रके पदार्य-द्वानका सधि- 
पान अन्तःकरण-उपदित साक्षी चेतन है, सथा अन्तःकरण-उपद्ित 
साक्षी चेतनके आश्रित जो-अविदया | बह स्वप्न तया स्वश-शञानक्ा 
उपादान कारण है । 
इस गैठिसे बाह्य सपे और सर्पे-ानका तथा आन्ता स्वत भोर 
स्वप्न-द्वानह्का उपादान आविया है। वंढ सतू-असनूसे विद्यग अनि- 
वैचनीय है, अठः उमके काये वाह्य जो सर्प तथ्य सर्पे-श्ञान ओर आल्दार 
+...* तथा स्वशनपदायेल्वान मो अनिर्वेचनीय दै। क्योंकि मो 


अयोदसरत्र श्र 


डपादान कारणको सत्ता होती दै वद्दी कार्येक्ी सत्ता द्वोती दे उस 
अनिवर्चनीय पद्माथेको जो प्रतीति ( भान ) वहू अनिवर्चनोय- 
ख्याति दै। 


सर्प तथा सर्प-ज्ञान भिस तरद्द सिद्धान्तमें अनिबंचनीय सिद्ध 
द्ोता है उसी प्रकार यह अगत्‌ ( प्रपत्च ) तथा प्रपभ्चका ज्ञान भी 
अनिर्वेचनोय है। 
प्रपध्थात्मक जगतका उपादान कारण तो ब्रह्म चेतनके आश्रित 
जो मूल अविया है, वद दै। ओर अद्मवेवन श्रपच्चका अधिष्ठान तथा 
आधार है। जब तक श्रह्मचेतन रूप अधिष्ठानका ज्ञान नहीं द्वोता है 
तब्र तक प्रपश्चात्मक जगत्‌ सत्‌ रूप प्रतोत द्वोता रहता है, जब 
अधिष्ानका झ्वान द्वो जाता है तब संत्रूपसे जगतको प्रतोति नह्दीं 
द्ोती है। 
यहां यद्‌ रहस्य दे कि जेसे रण्जुके दो स्वरूप हैं। एश सामा- 
न्यरूप दूसरा विशेषरूप, औसे--/यद रज्जु दे” इस प्रतीतिमें रज्जुका 
+इुद्घूए मेश तो सामान्य रूप हे ।“रज्जु है” यद्द अंश विशेषरूप है। 
रज्जुका “इद्म” सामान्य अंशक़ी प्रतीति तो सर्पके भ्रम दोनेपर 
भी होती है अर्थात्‌ “यह सप हे”? इस प्रतोतिमें भी 'इद्म! (यह) 
रज्जुका सामान्य अंश बनता दो ह। तथा सपे है? यद अंश अवियाका 
है। यथपि “यह” अंश रज्जुका तथा सपे अंश अविद्याका दोनेपर भी 
अमके समय अभिन्‍न होकर प्रतोत होत। दै। ओर रच्जुका विशेष अंश 
ज्ञो रण्जु हे उसकी जय प्रतीनि द्वोतो है तब सप अंश जो अविद्याका 
दै, धद निदृत्त हो जाता है, किन्तु रज्जुकरा जो 'इद्प' अंश भ्रम-समयमें 
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मो प्रतोत द्वोता था उसफ्री मिवृत्ति न्दीं होती दै किन्तु सपसे अभिन्‍न 

दोकर इदम्‌अंशकी प्रतोति द्ोतो दै। अर्थात्‌ यद सपे है, इम रोतित 

मिथ्या सपसे अभिन्‍न दोकर को आन्ति-समयमें मी प्रतोत दोता डे. 
बह 'ददम! (यह) अंश रज्जुका सामान्य हूप है। ओर शिमका अन्त 

समयमें मान नहीं होता है। किल्‍्मु शिसकी प्रतीतिसे सर्पकी शान्ति 

निवृत्त दो जञातो हैं बह ग्ज्जुछा पिशेष रूप हट 


डुमों प्रकार आस्माके भो दो स्वरूप हर हु 


(१) सामान्य रूप । (२ विधेषरूप । 
बाद 


सत्‌ रूप सामान्य रूप है । अमंग, पूटस्थ, नित्य गुष्ठ का 


विशेषरूप है । 

मैं झगर हूं, में मन हूँ इस रीतिते स्थुलरका संघातमे आारित 
ममयमें समिनन होकर संत. झूपकी प्रतीति दवोती ह धतः गह्‌हर 
$ अयात्‌ “स्यूटन्मूइम मंपात है" एम 
बाध्य अर्थमें 'स्थृलन्मूहम मँपाता मादा तो अविधाह भाटिं 
समयमें दी सत्‌ रूप दोऋा प्रतीत द्वोता दै। अर्पान्‌ / है” इस आम: 
के अंशके साथ अभिन्न दोशर भारित समर्या ध्तीत होता है! 
मक्‍्माड़े “दे रूप सत्‌ संग साथ इस्पूकयूस संपते 
रदनेसे हो स्थुछ-स्ट्वम मेरा सतड़ी सा द दतीत दवा है। 

त्लि-समयर्ये अठमाशा अर्मग, कृटस्थ, लिये मूह हवा 
दतीत नहों होता दै। 

अडयाडे अर्टगा आदि स्वध्पकी बडीडि होतेते सयुसताएन 


अन्माका सामान्य रूप 


त्योददा-रक्न स्त्द 


संघातकी श्रान्ति रूप प्रतोति निदृत्त दो जाती है, इसलिये अमूंगता, 
कूदस्थता, नित्य मुक्तता ओर व्यापकता आदि आत्माके विशेष 
रूप हैं । 

आ्रान्ति-स्थर्में अधिष्ठानका सामान्य रूप श्रान्तिका आधार 
रहता है। अधिष्ठानका विशेष रूप आन्तिका अधिष्ठान रदता दे। 

ज्ौसे-संपेका आश्रय जो रज्जु दे उसका इदंरूप सामान्य 
अंद् तो सपेका आधार है। ओर विशेषरूप रज्जु अंश सपेका 
अधिपष्ठान दै | 

उसी प्रकार भिथ्या प्रपच्चक्रा माश्रय जो आत्मा है उसका सत्‌ 
रूप सामान्य ज'श तो मिथ्या प्रपन्चका आधार है। 

तथा असंगता आदि विशेष रूप मिथ्या प्रपश्वका अधिष्ठान दै | 

सारांद्ा यह कि आत्माका सत्‌ रूप सामान्य अंश आधार 
$, क्योंकि उसको प्रतीति मिध्या प्रपच्यके समयमें भो होती दे । 
ओर आत्माके विशेष अंश असंगता आदि रूप हैं। क्योकि 
अधिष्ठारके अपरोध साक्षात्कार दवोनेसे मिथ्या प्रपश्वक्षी निश्ुच्ति 
दो ज्ञाती है। 

इांका--अधिष्ठानता वथा आधाता भात्माकी सिद्ध द्वोनेपर 

भी प्रपच्वका द्रप्टा फोन है ९ आत्माको तो द्रप्टा कह नहों सकते, 
क्योंकि जो अधिप्वान और आधार द्वोता है बह द्रष्टा नहीं होता है । 

ज्ेसे--सपेका अधिप्ठान और अथार रज्जु दै। दद रज्जु हप्टा 
नहीं हो सकता दै, किन्तु दूसरा हो पुरुष सर्पका द्रप्टा होता है। उसी 


दर 


२५: पान-रत्नाकर 


प्रकार मिथ्या प्रपच्चधका अधिष्ठान, आपार जो मात्मा है उससे ई* 
ही द्रष्टा दोता चादिये, और उससे मिन्‍न कोई नहीं दै। 
समाघान--अधिप्ठान भौर माधार दो प्रकारके द्ीते हैं- 

(१) जड़ रूप अधिप्ठान और आधार द्वोता है। 

(२) चेतन रूप अधिष्ठान, झावार होता है। 

ज्से-सपेका अधिप्ठान तथा आधार रच्जु मड़ रूप है | स्पः 
अधिष्ठान ओर आधार साक्षी चेतनरूप है, जद्वांपा मिस वस्तु 
जड़ रूप अधिप्ठान ओर आपार द्वोता दै। चद्रांपर अधिप्ान ? 
आधारसे मिन्‍न उस मिथ्या यसतुका द्रटा द्वोता है, जैसे सर्पडा मं 
घान और आधार अड़ू रूप उज्जु है, मत:उस रज्जुसे मिन्‍न कोई पु 
दो सर्परूप मिथ्या वस्पुडा द्रष्टा द्ोता है। 

और भद्गांपर मिस मिथ्या बस्तुका चेतेनरूप अधिएाय मे 
आधार द्वोता है, वदांपर अधिटान तथा आवारते मिन्‍न कोई द्रष्टा म 
होता दै किन्तु अधिप्शान तथा भावार दो द्रशा द्लोगा है। जंसे- 
फिश्या स्वप्रफा अधिष्ठान और आधार जो साती चैतन है एस 
भिन्न कोई द्रप्टा स्कलका नहीं है, फिन्तु साक्षो चेतन ही द्रष्टा दै 

इस प्रकार प्रपच्धका अधिष्ठान और आधार ब्रप्न रूप भेत 
आत्मा हो द्रप्टा है, उससे मिन्‍न कोई प्रपत्य आ द्वष्टा रदों है। 

मिद्वान्तमें तो अधिप्नान ओर आवारके भदुरय, चेक रू 
मेद क्ठी हैं, क्योंकि मिद्धस्तमें सत्रीं प्रन्‍्धका ( कवित अगर 
अफ्व्यन और मावार चेतन आत्मादों ई कही देगा 
उसमे मिन्‍न द्रढ्मा कोई नो, । प्रवध्यकों अपेक्षा शेदस आफ 


चयादद्ा-रत्न रेषु७ 


अधिप्ठान ओर आधार तथा द्रद्टा होता दै। वास्तवरमेंतो (परमाथमेंतों) 
जब प्रपध्व दो नहों दे तो द्रष्टत्व तथा अधिप्ठानत्व या आधा- 
रत्व भी आस्मा में नद्वीं हैः किन्तु नित्य, सत्‌, चित्‌ आनंद रूप 
चेतन मात्मा ही है, इस प्रकार यह प्रपच्च सत्‌, चित्‌ , आनन्द रूप 
गात्मामें कल्पित है तथा उस कल्पित प्रपच्वक्री निवृत्ति भो कस्पित है, 
अत; प्रपच्चके मिथ्या होनेसे उसको निद्ृत्तिकी भो कोई विवेकी, 
जानी पुरुष इच्छा नह्ों करता हैं। जेसे बाजीगरके द्वारा बने हुए 
खिल्ोनेंकी सिवृत्ति बुद्धिमान्‌ पुरुष नद्ों चाहता दै। 


यदथ्पि बाजीगरके खिलोनेकी तरद यह जगत मिथ्या है इसलिये 
उमड़ी निवृत्तिशो इच्छा हो नहीं दोनो चाहिये, तथापि मेसे फोई पुरुष 
भयानक स्वप्न देखता दै बद उस प्रिथ्या स्वप्तकों भी निवृत्तिड्री इच्छा 
धुद्धिमान्‌ होनेपर भो करता है, उसी प्रकार यदद संसार दुःपके देतु 
दोनेमे तथा प्रपंबरे सुपर भी दुःपात्मक द्वानेते प्रपध्यको निवृत्तिडो 
श्च्टा विवेफ्री पुरुषझो भी हो सफती है । 

सारांश-यदद है कि इस सुध्ल-दुसतात्मक प्रषध्च ड़ो निम्वत्ति सत्‌, 
चित, आनन्द रूप आस्माके अपरोक्ष साक्षात्कार दवोनेसे दो जाती है, 
इसडिये उपनिषद्दोमें “भोतज्यः” इत्यादि श्रूतियोंका बार बार अ्रत्रण 
फर्के निदिष्यासन और उसके ड्वाग अपरोक् साझावकार कद्दा गया 
है। अतः सत्‌ , चित, आनन्द रूप आत्माके अपरोश्त जानसे 
मिश्या संसारको न्वृत्ति दो जातों है। झन्य उपाय बादिसे नहों 
होगी है। ज्षेसे रज्छुमें ध॒प्ट सपपेसे जो डुब्ख दोता दै 
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न ज्ञान-स्त्राकरे 
यह मन्त्र तथा कियासे निवृत नददों दोता दै। किस्तु रह्जुके . 
ज्ञानसे द्वी निशत्त दोता उसी प्रकार मिथ्या सुख-दुःखात्मऊ 
जगतूकी मिवृत्ति भी अन्य उपायस नहदों हो सकती है, डिन्तु आत्म” 
जानते दो निदूत्ति दवोतों दे किन्तु जबतक प्रारत्य रदता दे. तवतक 
छानीको भो मिथ्यारूप प्रषश्चकी प्रतीति द्वोती दे अर्थात_ बाविता- 
मुबृत्तिकी तरद केबल प्रतीति मात्र द्वोती है. जब प्रारब्य नहीं रहता दै 
सब त्रद्वा स्वरूप हो जाता है। 
# वयोदश ग्ल्न समाप्त के 


च॒तु दश्-रत्न 
पग्कोश-विवेक 
स्थूल, रूम, कारण दरीरोंते या अन्‍्तमय कोश, 
मनोमय कोश, विज्ञानमय कोश, आनन्‍्दमय कोश इस पांचो कोशोसे 
आत्मा प्रथक्‌ कै; अर्थात्‌ शरीर या उक्त कोश आत्मा नहीं हैं। 
देहात्मवादी आर उसका समाधान 


प्रागमव कोश, 


इांका--स्थूलो5हम धकुदयो5हम अर्थात्‌ में स्थूछ £ 
इस प्रकारके सावेजनोन ( सब छोगोंकी ) प्रतोति दोनेंसे 
अल्नमय कोश या स्थुल शरीर दी आत्मा सिद्ध होता है। क्योंकि 
स्थूलता तथा छद्दाता इस स्थूल शरीरके परम है। बंद शरीर दी मोद्य 
दवोता दे. और पतला भी द्वोता है, यह प्रत्यक्ष दै। और उसी सथ/ 
इरीरके साथ “अहम का सामानाधिरस्ण्य प्रतोत द्दो ग्दा दै। ञ्त 


मं कद हूं, 


दि चतु द्म-ग्न्र र५९ 
स्ूल; अहम यदां अहम! पदका अर्थ "मैं! अथांत्‌ आत्मा है। 
और 'स्पृछ:ः पदका स्थूछ ( मोटा ) अथे होता दै। 

सागंश यह कि अहम! डब्दसे या में! शब्दस जिस वस्तुका 
इशारा है वही स्थृरू है या छुठा दै, इस प्रकारको ययाथ प्रतोति विद्वान्‌ 
को भी हो रही है और इस अन्नमय कोशके ही कमी उपचय (यृद्धि) 
होनेसे स्थूछता द्ोती है। ओर कभी अपचय ( ह्वास ) द्वोनेते 
शश्षता द्वोतो है, अतः सिद्ध है कि यद्द स्थूछ घरोर दी क्षात्मा है 
और इस स्थूल देहसे भिन्‍न कोई आत्मा प्रतोत भी नहीं होता है। 
समाधान--“जो वस्तु उत्पत्ति-विनाशशाली दै वद अनात्मा है, जेसे 
घट झादि वस्तु उत्पत्ति-विनाशशाद्यी होनेमे अनात्मा दै” इस प्रकारके 
तईसे सिद्ध है कि यह धारीरमी अनात्मा दै, अर्थात्‌ आत्मा नहीं है; 
क्योंकि इसको उत्पत्ति और इसका विनाश भो प्रत्यक्ष है। और इस 
घरेरको आत्मा माननेसे कत-नादा, अक्रृताभ्यागम ये दो 
प्रकारफे दोष हो जाने हैं । 


कृत-नादश 
हिये गये पुण्य, पाप फमौका सुख, दुःखरूप फरल्मेके भोग बिना 
ही जो नाञ है इसे छतनाश कते हैं । 
अकूताभ्यागम 
नहीं किये हुए पुश्य-यात क्मोई़े सुख, दुःखझख्प फ्री जो 
प्राति है इसे अक्तामस्यागम कदते हें । 
स्थल देहको आत्मा माननेसे इस देदरूप आत्माके नाथ इेनेपर 


स्दण ज्ञान-न्नाका 


देदसे भिन्‍त आत्माके अभाव रहनेसे इस देंहके द्वार किये गये पुण्य 
ओर पाप कपका फछ-भोग नहीं दवा सकता है; क्योंकि भोगनेशटा 
( भोक्ता ) आत्मा तो शरीर द्वी था, उसका नाश ( मर्ण ) द्वो गया, 
अब फोन भोगेगा। इस प्रकार बिना कर-भोगस ही एत पर्मापर्म 
कर्मो'का नाश ही जाता दे; यद इतनाश इस मतमें मानता 
पड़ता दे 

और अभी नवीन उत्पन्न देदद-रूप मो झआात्मा दे उसे पिता 
पुण्य, पाप कर्म किये दी शन्‍्मकाठस मुख-दुःखल्प फलकी प्रात 
होती है, यद अश्ताम्यागम भी इसमतमें मानना पढ़ता है; भो 
सरपेधा शास्त्र और घष्टि-म्यदा विरद्व है। ओर 'स्थूलो#म! 
पुशोल्द्म.! पद नो प्रतीति है. बद 'लोदितः स्कटिका ढो 
तग्द भ्रमरूप दै। भोर यह जो आप किया था कि स्पूल देदसे 
अतिग्कि कोई आत्मा उपच्यय नहीं द्वोता दै। यद फना मगर 
विरुद्ध है क्योंकि मम दरार ग्नणमा भर्थात्‌ मैग शरीर गेगी 
है, दस प्रशारको सा्ब जनोन पतोति दोनेस इस स्थृत देंद झाहिते 
मिन्‍न आरमा मिद्ध द्वोता है। 

इन्द्रिपात्मवादीका आश्षिप और उसका समाधान 

इांका--सको दम. विधिरोष्म, अर्थात्‌ मैं गंगा है 

है बदगा हूँ। इस प्रकार प्रतीति होगेंमि यया।ं रुपसे छदे भा: 
इन्द्रिय दी आत्मा है; क्योंदि इस दतोहियें इन्द्रियक साथ आम 

4... प्रतीत द्वोतिसे दोनों भमेद ही मिद्र दोता है। 


नि 


अतुदश-स्त्र श्ध३ 


भोर प्राण-संवाद श्रतिम भी “अह ओओ ये विवदमानाः 
प्रजापति पिनरसेत्याच:”? इन्द्रियोंका परस्पर विवाद करना 
सिद्ध है, ओर परस्पर विवाद करना चेतनका हो धर्म हो सकता है 
भत: इन्द्रिय ही भात्मा दे । 

समाधान---३न्ट्रिय आत्मा नहीं है क्याकि थाऊँ घटम- 
दरार सोहमिदानीं शास्त्र श्यणोमि! सात हो मते घटका 
देखा था छडो में शास्त्रको सुन॒ ग्हा हर, इस प्रडारकों सावज्ञनन 
प्रीति बधार्थकपसे दो रहो है। यहि :स्ट्रियकों आत्मा मार्ने 
मो इक प्रतीनि नद्ीं हो सकतो है क्यांकि 3सना नेत्र इन्द्रियस 
होठ है और सुनना श्रोत्रि इन्द्रिय से होता दै।. और उत्त प्रतातिस 
यह निश्चय द्वोता है कि जो देसने वा है. कहो सुननेबाल्ा भी है; 
मत; ज्िन्न मिन्‍न इल्द्रियांस अतिरिक्त एक आत्मा सिद्ध दोता है 
ओर भो पन्द्रियाणि अनात्मा, करणत्वात, ऊठारयत्‌' 
अथातू जो पदाये क्रिया के प्रति करण होत है वे अनास्मा हा होते 
हैं, जमे छेडन क्रियाके प्रति करण रूप कुठासदि अनास्मा दी 
देते हैं। उसोप्रकार दर्शनादि क्रियाआऊे प्रति कग्णशरूप ( साधन ) 
इनसे इन्द्रिय' भो अनात्मा ही मिद्ध मैं । 

झोर एक क्रियाके प्रति कारण सथा करा एक नहीं हो सह्त है 
हिल्नु मिन्‍न मिन्‍न ही दवा सकते दै, अत चन्नुगारि इन्द्रियोंको कसा 
गधा कारण कइना युक्ति-विस्द्ध है। इस लियेडन्द्रिय भी झातमा 
नहीं है। झोर इन्द्रियोंकी देसनता साथक प्राय-संबादह्ों जो श्रुति है 





बन्द ज्ञाननत्राकर 

बह भो इन्द्रियोंके अभिमानों देवताविपयकी है अर्थात्‌ इन्द्ियाधिए्ीता 
देवताओंका परस्पर संवाद करनेमें उस श्रुतिका तात्पये है, फिन्‍्मु 
इन्द्रियमें तात्पय नहीं हैं। 

और “म्‌ कोर्हम्‌, बविरोफ्म.3! ही प्रारदी भो प्रतोति है बह 
होद्दित: स्फटिक की तरद अमरूप है, अतः इन्द्रियोंक्रों भात्म* 
रूपता सिद्ध नदों दो सकता है। 


प्राणात्मवादीका आतेप और उसका समाधान 


हांका--क्षश्पिपासावानहम.! अर्थात्‌ श्रुवा, पिन्मा 
बान में हूँ, इस प्रकार सा्वेशनीन ययार्स प्रतोत दवानेंसे प्राण हो 
अत्मा सिद्ध द्ोता है, क्योंकि वद प्लुवा,पिपासा धर्म विशिष्ट है। और 
धअन्पोक्तरात्मा प्राणमप९ इस भ्रुतिमे भी द्राण ही झात्मो 
मिद द्वोता दे । 

समावान--ययके शिकार (खाये ) द्ोनेते प्रात भी पाए 
बयुद्ली लरद अस्मा नं है। मोर क्षुत्विपासावानहुम.. 
यह द्रतीति “ढोदितः स्पडिक को ठरद स्रामसप कि झाम री 
द्तोतिमे प्राय को अटम रूपा मिद नदी दोतों दे ।' हुगी प्रद्या 
क्योंडि इन सर्वोष्टों टूथ मु्त 
माओ रूपसे वह भी शिलान 
3 इवदि शव 
है वर्ग 


द्रण्ममय कोश मी झात्मा नहीं है। 
अवस्था में दो जाती है। आर झात्मा 
रहता दे।झओर “अन्पोन्तरात्मा मतोमयः 
भी मनतहीं आत्मसूपता-मिद्धि आनेमें डाल्पय नहीं 


हे 


चतु दघ-स्त्र २६ 


अन्योम्तरात्मानन्द्मयः” इत्यादि श्रुति भो उसके प्रतियून्त 
द उपखक्य है। 
विज्ञानात्मवादीका आत्लेप और उसका समाधान 
शंका--अन्योइन्तरात्मा ज्ञानमयः टस ्ूनिस विशान 
भात्मा सिद्ध होता है! 
ओर अईं कर्ता, अहं भोक्ता #सादि लोकिक अनुभव भी 
हआंत्व, भोक्तृत्व पर्म-ब्रिश्विष्ट जितान हा आत्मा सिद्ध होता है" 
समाधान-आछतशादि भूतोंक सस्त्र गुग अंश अन्त करण 
हो उत्पत्ति कह्दो गयो है. अतः भौतिक ( भतार बिकार ) हीनस 
मस्तकाण भी घटादिकों तरह अचेतन हो है। आत्मा नहां हो सच्ता 
रे ॥ झोर सुएुप्तिमें अन्तःछरणको छथ हो जाती है । और जिसका छथ 
दोती है बइ खात्मा नहीं है, यह नरक सिद्ध है। 
और महू कर्ता आदि प्रतीति “डोडित सम्टिक को ताह 
भमकप है। ओर “अन्योउन्तगत्मा विदानमय / इस अविषा 
भारेपोके विज्ञानकूप प्रतिपाइन करनेसे खात्पय नहों है क्यारि 
“अन्पोज्तरात्मानन्दमयः $ इस्याद़ि श्रुतिसे विशेष हा 
आनन्द्मपक्ोशात्मवादीका आक्षेप और 
उसका समाघान 
झंका--धनस्दमय शब्दशा बाइय अप हो महान £ ब्दो 


अहम है क्योकि प्ञज्ञोहुम! एस कसुमइसे रे दाम झासम-मापयत्रा 


रब ज्ञान-स्नाकर 


सिद्ध दोतों दै और “अन्योउन्‍्तरात्मानन्दूमयः पद थे ठि आन- 
न्दूमय कोशको दी जात्मा रूप सिद्ध कग्ती है! 
समाधान--ज्ञान (आतन्दमयरोश) आत्मा नहीं है, क्योंकि 
अज्ञानकी मद्दावाक्य-जन्‍्य झानसे निद्गतति होती दे और वह देदादिकी 
सगद जड़रूप है, और समाधि अवध्यामें तत्ववेत्ता पुर्षकों अत्तान 
प्रतीत नही द्वोता दे, अतः अज्ञान भी आन्‍्मा नहीं दै 
ओर “अज्ञोष्म” इसलादि अनुमव ब्होदित: स्फटिको 
की ताह अमरूप दे और व्रह्मपुच्छ' प्रतिष्ठा! आओतिसे 
आअधिष्ठानहप साक्षीकी ही आत्म रूपता निश्चित होती है। अतः 
अज्ञान भी आत्मा नहीं है, इस प्रकार शरीर, इन्द्रिय, प्राण; 
मन, बुद्धि हल स््रेसे भिन्‍न “अं प्रह्मास्मि/ इस रूपसे जिस 
प्रद्यका अलुभव द्वोता दे वदी सचिदानन्द रूप प्रह्म है। 
बृत्तिका निरूपण 
तत्त्यमसि आदि मद्दा वाक्यसे उत्पन्न जो अखंड ग्रह विषयक्ी 
अपरोध्ष यृत्ति होती है, उस एत्तिसे अधिकारी पुरुषशे अध्यान ढो 
निदश्धि तथा परमानन्दकी प्राप्ति द्वोतो है, यद्द शास्त्र कद्दा गया है। 
किन्तु वां यद्द जिज्ञासा द्वोती दै कि इचिका क्या स्वरूप है! और 
इर्तिमें क्या प्रमाण है! और गत्तिकी किस प्रकार उत्पत्ति होती दे ! 
और बृततिका क्‍या प्रयोजन दे! अठः अत यृत्तिका स्वरूप निरयण 
, 5 हैं। वृत्तिदो प्रद्धारकी द्ोती ै। 
(१) प्रमाग्त्ति (२) अप्रमाद्त्ति 


चतु दश-स््न न्द्५ 
प्रमाद्ृत्ति 


विपय चैतन्पामभिव्यंजकाजतःकरणाज्ञानयों: परि- 
णामविद्वंपो वृत्तिः 

अर्थात्‌ घटादि विपयमे अदर्उिन्न जो चेनन हैं, उस विपय- 
झेतनका अभिव्यंज्रक ( प्रगट करनेबाल्ा ) भो अन्त फरणका तथा 
अह्ानक्रा परिणाम विशेष है उसको एृत्ति कद्ते है । 

यद्यपि क्रोधादि भी अन्त: करणके परिणाम है और आक शादि 
भी झज्ञनक परिणाम है, तथापि क्रोथ आदि तथा आजा दम 


विषय-चेठनका अभिव्यंशकत्व नहीं है और ब्रक्तिम तो विपय उतनका 
पनपभाआाष है। 





यश घन्नु आदि इन्द्रिय विषय-चेतनका अभिव्येज्क है तथापि 
घन झदि इन्द्रिय सन्त: फरणका तथा अज्ञानका परिणाम नहीं 
है हिस्तु भूसंके सत्‌ सुणके परिणाम है, ओर यूसि ता अहषान और 
पल: इश्णका एरिणाम विशेष दे । 


अभिष्यंजकत्व 


अस्तिब्पयहारजनसल्वम्‌ अभिव्यंज्रसत्यम कप 
प्दोफरमन, घरो>म्ति, इस प्रणाका हो “मम्ति” क्या प्यार 
है, उमशे इत्दन्‍न ऋग्ना द्वी एृतिमे दिप्य-घंजनडा अनिभ्य 
जछ्ब है) 


शंक्ा--झहं ज्ञानामिं ईल कशगभ मतुमश सह 


द६5 घझाननब्राका 


डोगोंकी दोता है ओर इस अनुमवर्स वुरुपमें ज्ावृत्व ( ज्ञान-कर्तृ त्व ) 
सिद्ध होता है ] अन्त: करणमें नहों हो सकता है,क्योंकि अन्तः करण 
भूतोकि काये दोनेसे जड़ रूप है अतः ज्ञातृत्व उसमें नहों है। 

तथा असंग चेतनमें भी ज्ञातृत्व नहीं ग्हू सकता है. क्‍योंकि 
'असंगोउहयं पुरुष:” झिव॒लो नियु णइच! अव्योज्क्तोयम- 
चिन्त्योबयमविकार्योव्यमुच्यते सयादि श्र नि, स्मृतिमें आत्मा 
को अंग कहा है। असेंग द्वोनेसे ज्ञातृत्व नदीं रह सकता है । 

समाधोन--ग्रय्यपि इस रीतिसे अन्त:करण तथा आत्मा 

किसीमें ज्ञातृत्वरूप धर्म नदी रददा दे, किन्तु 'अद्म्‌” इस प्रवोतिस 
तो आत्मामें अन्तःकरणका अध्यारोप और “अहँ चेतना” 
इस प्रतीनि-द्वाग अन्तःकरणमें मत्माके तादातय सम्बन्धकां अध्या- 
रोष द्वोता दे अर्थात्‌ आत्मामें अन्त: करणके अहंकपर, इच्छा भादिशा 
झध्यारोप कम्के तथा अस्तःकरणमें आत्माके सत्‌ , चित्‌ , आादिके 
केबल मम्बन्धका अध्यारोप करके दो अन्दःकरण-विशिष्ट जीवकों 
#अई् जानामि, यद अमुमव द्ोना दे” । 


योधेद्वाइत्तिः प्रमा; बत्तीद्धों योवो वा प्रा 


अर्थात्‌ चोतनका नाम योथ है उस चेतनरूप वोध-छआंग 
* प्रकाशित शो बृत्ति है उसका नाम प्रमा है। 
अथवा दृत्तिमें प्रतिधिम्बित जो चौतनरूप बोध है रद प्रमा है 
“. जृतिका स्वरूप दै। प्मा दी धकारकी हीती |ै। 





+ चतुदश-्स््र मद 


(१) ईैशवराश्नया प्रमा (+) जीवाश्नया प्रभा 
ईक्षणापरपर्थाय श्रष्टव्यविषयाकारमाया-्ृत्ति प्रति- 
विम्बिता चित्‌ ईदवराश्रपा प्रमा 
अर्थात्‌ सृष्टिके आदि समयमें पूवेकल्प्में उत्पन्न जगतकों विपय 
करनेवालो जा माया की चृत्ति है उस बृत्तिको श्रुनियोंमें क्षण भामसे 
कथन क्रिया है उस मायाकी ईक्षण रूप वृत्तिमें प्रतिश्रम्वित चगनको 
इंइवराश्रया प्रमा कट्ते है । 
जीवाश्रया प्रमा 
अनधिगतायाधितविपपाकारान्तःकरणजूत्ति प्रति- 
विम्बिता बित्‌ जीवाश्रया प्रमा 
अर्थात्‌ अनधियत ( अज्ञात ) तथा अशधित जो विपय है उस 
दिप्याकार अन्तःकाणकी वृत्तिमें प्रतिव्रिम्बित ज्ञो चेतन है बह 
ज्ञोबाश्रया प्रमा है। 
हे प्रमाण 
प्रमाकरण' प्रमाणम_ अर्थात्‌ पूरे कथित मो भीवाधया प्रमा 
है उसका भो करण (साधन) दोता दै वह प्रमाग कष्ठ जाता है, मेले 
अप घट; इन प्रयक् प्रराका धच्तु इन्द्रिय काण है, श्तः चश्च्‌ 
इन्दिय प्रमाण दै। 
जोवाश्रपाप्रमा भी दो प्रकारफी होतो हू 
(१) पारमार्थिक (२) व्यावहारिक 


२६८ ज्ञान-रत्नाकर 


पत्वमसि आदि वाक्य-जन्य “हे श्रक्षस्मि” रूप प्रमाकों पारमार्थिक 
प्रमा कदने हैं । 
और “वट-पद” आदि रूप प्रपंचक्रों विप्र कर्नेवाडी 'अय॑ 

घट? “अय॑ पट:? इत्यादि प्रमाको व्यावद्ारिक प्रमा कहते है। 
व्यावह्यारिक प्रमा छः प्रकारको होनी है। 

१ प्रत्यक्ष प्रमा २ अनुमितिप्रमा ३ शाब्दी प्रमां 
४ उपमिति प्रमा ० अर्थापत्ति प्रमा दे अनुपलब्धि प्रमा 
प्रमाके छः भेद द्वोनेसे प्रमाणके भी छ: मेद होते दें गैसे-- 

१ प्रत्यक्ष प्रमाण २ अनुमान प्रमाण ई द्ब्द्‌ 
प्रमाण ४ उपमान प्रमाण ७ अर्थापत्ति पूमाण ६ अलु- 
पलब्धि पूमाण 


प्रत्यक्ष प्रमा 


अवाधित वर्तमान योग्य विषय चैंतन्यामिल् 


पूमाणचैतम्यं पूत्यक्ष पूमा 
अर्थात्‌ संसार दमा अवाधित, 
योग्य जो विप्य हैँ उन विषयोसे अवच्छिल्न भो पेन है उस थे तने 
से प्रमाण-उपदित चोठनका जो अमेद दे, पद प्रत्यक्ष प्रमा है। 
थे तमके चार उपाधियोंकि कारण चार मेद द्वोते है। जैसे-- 
(९) अन्‍तःकरण-अवच्छिन्न चे तसको श्रमाता कहे हद 


वर्तमान तथा प्रत्यक्षके 


मेत्र-आदि इन्द्रिय-द्वारां रदतो है उस वृत्ति रूप प्रमाण-अवच्छिन्न 
चेलमको प्रमाण चेतन कहते हैं 

(३ ) विपय-अवच्उिन्न चेतनको विषय चेतन कहते हैं । 

(४) जब बुत्ति विषयाकार द्वो ज्ञातों दै तब विपयाक्रास्थृत्ति- 
अपच्छिन्न चे तनको प्रमा चेतन तथा फल घे तन कट्दते हैं । 

ज्ञेसे-कूप (कुआं ) में ज्ञो जल है बद कूप-जल कटा 
जाता है। जब कुएंका जल केदार (वागीचेकी करिया) में 
आना है तब फेदाए-जल कट्दा जाता दे, इस तरद्द कुआं तथा फेदारक 
सम्बन्ध दोनेसे वद्दी जल अनेक प्रभार कहे जे दे'। उसो प्रकार 
अन्तःकरण-अवेछ्िन्न चेतन प्रमाता चेतन दै। अन्तःफरणकी वृत्ति- 
अवछिन्न चेतन प्रमाण चेतन है। अर्थात्‌ जब अन्तःकरणसे 
निकली हुई चृत्ति नेत्र-आदि दाग घद आदि विपयमें पहुँचती है 
तब कृत्ति तो घः-अवच्छिन्न देतनाश्रित जो आवर्ण है, केवल 
इसको निवृत्त करती है इसोको घृत्तिव्याप्ति आले हैं 

था वृत्तिमें जो चिद्ाभास है यदइ घट-पटका प्रश्मश करता है। 
उसको फलव्याप्ति कदते हैं। इस तरद मत्र घट-पटकों युचि विएय 
करती है तद "अई पर ज्ञानामिी अर्थात्‌ अर्दृह्प अंग:करण- 
अवठिन्न चेतन, घटरूप विप्य-भवर्उन्ल चेतन तथा शानमिरूप 
प्रमाण-भवस्उन्न चे तन सोनों दधियोके एक अगद दोनेस एक हो 
जाते हैं अर्थात्‌ अमेद हो जाता है। अयरा-- 


श्र ज्ञान-सत्राऊर 


साक्षात्फारका करण मानते हैं तथा दुद्ध मनको सदकारी 


मानने है । 
अनुमिति प्रमा 
लिंग ज्ञान-जन्यज्ञाममनुमितिः अर्थात्‌ लिंग (हेत) 
ज्ञानमे जो ज्ञान द्ोता.है बह अनुमिति ज्ञान है। जसे-ऊ्य॑ पवे- 
तो यहिनमान्‌ धुमवत्वात्‌ यथा महानसः अर्थात्‌ दद परत 
बहिमान्‌ दै, धूमवान्‌ द्ोनेसे, जो, जो, घृमबाव्‌ द्वोते हैं वह सब 
बहिमान्‌ होते हैं, जैसे मद्रास ( रसोइ घर ) है; इस प्रसिद्ध अनुमानरे 
दष्टान्तमें पदेत तो पक्ष दै। वह साध्य दे, धूम हेतु (लिंग) है; तथा 
मद्दानस ( रसोइ घर ) दृप्टान्त द्दै। 
पक्ष 
अनुमिति ज्ञानसे पूर्व जिस पदार्यमें साध्यका संभय ख्ता है 
बढ पदाये पक्ष कद्दा जाता दै, अतः पवेत पद्ष है । क्योंकि अनुमितिस 
पूर्त परतमें बहिका सन्‍्देद्द द्वोता है हा 
साध्य है 
पक्षमें हेतुके ज्ञान द्वोनेसे द्वो मिस पदार्थका झान दो जाता 
है बह पदाये साध्य कट्दा जाता है। झौलसे--पर्वतरूप पश्षमें हेतुरूप 
धूमके क्षान होनेसे द्वी बहिक्रा ज्ञान होता है. अतः वहि साथ्य दै। * 
ह लिंग (हेतु:) ह 
पसाध्यके ध्याप्रिका जो आश्रय होता दे वद लिंग कद्दा जाता है| 


| चतुदश-स्त्र श्छ्३्‌ 
र 


जैसे--बहि रूप साध्यके व्याप्तिका आश्रय धृम दै अतः धूम लिंग 
) कट्ठा जाता दै। 
* ब्याप्ति 


।.. झ्ाथन साध्यघोनिषतसा्मानाथिकरण्य व्यात्तिः 
अर्थात्‌ साधन और खाध्य दोनोंका जो अव्यभिचग्ति सामानाधिक- 
रण्य है, उसको ज्याप्ति कदते हैं । 

जैसे-धूमरूप सावन (हेतु) का तथा यहिरूय साध्यका 
अब्यभिचरित सामनाधिकरण्य है अर्थात्‌ वह रूप साध्यक्रो 
छोड़कर धूमरूप साधन कभी नहीं रहता दे, यही धूममें पद्चिकी 
ब्याप्रि है। 

और धूमरूय साधनझो छोड़कर वहिरूपसाध्य तप्त-्लोदमें 
रहता है। अतः बह्ि ( सगिनि ) में घूमझओो ब्याप्ति नहदी' दे । 

द्छठान्त 

जिसमें घूम और बिके सहचाग्का ज्ञान द्ोता है बढ़ दृष्टान्त है। 
जेमे--ग्सोइके घरमें वहि तपा घूमझा साथ रनेका ज्ञान धोता है। 
सिद्वान्तमें झनुमितिका उपयोग है, जैसे 'जोनो प्रध्या- 
मिसनः सबचिदानंदटस्तणत्वात्‌ , बह्यवत्‌! भर्षात जीवात्मा 
भ्रे्धामे अभिन्न है, स्त, चित , झआानन्दरूप दोनेसे जो, जो, सन्‌ 
चित्‌ , आनन्दरूप द्वोता दै यह ध्रद्चते अमिन्‍न होता है। 

जसे-प्रद्य सबिदानन्द रूप दोनेसे श्रश्ममे ( अपनेसे ) अभिन्‍न है, 


उमोगझार ज्ोव भो सविदानन्द्रूप दोनेसे श्रन्ञने अमिन्त है। और 
श्ट 


है 


च्ज्छ झान-ब्राकर 


“उयादद्वारिक प्रपच्दो मिध्याज्ञन-निवरत्यंत्वानू,यत्र यत्र ज्ञान-निवत्यंत्वे 
तत्र तत्र मिथ्यात्वं यथा घुक्तिरजवादी” अयात्‌ व्यादद्ारिक प्रष्व 
मिथ्या है, ज्ञान निवृत्त दोनेसे, जो, जो, ज्ञानसे निदत्त दोठा है 

बद् मिथ्या द्ोत। है।  जेसे--शुक्ति-रज्ञव आदि हैं। इस प्रकार 
अमुमानस जीव ओर श्रह्मझ्ा अमेद कया प्रपंच मिथ्या सिद्ध दवा 
है। और झनुमिति भी दो प्रकारको होतो है । 


(१ ) स्वार्यानुमिति ( २) परार्थाठुमिति 
स्वार्यानुमिति 
जिस पुरुषकों दूसरेके उपरेश बिना ही व्याप्ति,टिंग-ज्ञान आदिसे 
जो अवुमिति द्वोतो दै बद स्वार्थानुमिति दे ! 


परार्था नुमिति 

साथ्यका स्वये निश्चय फाफे दूसरोंके प्रति पश्यावयव घाक्योंके 

प्रयोग-द्वारा साथ्यका निश्चय कंगना पगर्थानुमिति है। 
शुंका--मीवफे सच्चिदानन्द रूपको सिद्धि द्वो झानेपर अनुमान 
के द्वारा धक्षसे जीवका अमेद मिद्ध दो सकता है ! ' 
समाधान---जीवरे सत्‌ , चित्‌ , आनन्द रूप होनेमें श्रुति, 
स्मृति, युक्ति,ममुभव ये चार प्रमाण हैं जेसे--अविनाशीवाअरेय 
मात्मा सन्मान्नोनित्य शुद्ध चुद्धाः अथात्‌ यद आत्मा विवाश- 
रदित दे, सत्तामात्र है, नित्य है, झुद्द है; शान स्वहप है; इस वरद 
आत्मके सलू-रूपमें श्वति प्रमाग दै तथा पनित्यःसर्बंगतः 


चतु दश ग्त्न रु 


स्थायुरचलो*यं सनातन:? अर्थात्‌ यद आत्मा नित्य है, सत्र 
व्यापक दै, कूटस्थ दे, अचछ दे, तथा सनातन है, इस तरदद आत्माके 
सत्रूपमें स्मृति भी प्रमाण दै। जिस वस्तुका ज्ञानसे अभाव नहीं 
द्ोता है वद वस्तु सत्रूप दी है। भोर आत्माका अभाव 
नहीं होता है अतः आत्मा सत्य है, इस तरह युक्ति भी है। 
तथा ज्ञानीको “अहं ब्रष्मास्सि! इस छानसे श्रक्म्रा अनुभव 
दोनेसे प्रद्मह्पकी सत्रूपसे प्रतोति दोदी है, इस तग्द अनुभव भी 
प्रमाण दै। और “अधायंपुरुपः स्वयं ज्योतिर्भवति! भर 
स्वप्में सूय-चन्द्रादि ज््योतिके मभाव द्वोनेपरमी इस आत्मरूप 
ज्योतिसे मब ध्यवद्दार होते ह तथा जाप्रत्‌, स्वर, मुप्ति भादि वोनों 
अब्रस्थामें भोक्तारूप विश्व, ते जस, प्राज्ञ, तथा स्थूल, सूक्ष्म, कारण 
ओोग्य पद्य्थ तथा अन्तःकग्णड़ी तथा अज्ञानकी पृत्तिरूप भोग 
इन मसबोसे व्रिक्षण चेतनरूप साक्षी सदा शिवरूप आत्मा है, 
इस प्रकारकों श्र तियॉसे आात्माक्ी चेदनरूपता सिद्ध द्वोतों है 
*यया प्रकाशयद्ये कः कत्स्न॑ लो ऋमिम॑ रवि), क्षेत्र क्षेत्री सथा झत्सने 
प्रकाशयति भारत” अर्थात्‌ जँसे एक दो सूये सबका प्रकाशक दै। 
इतने प्रकार एक ही आत्मा! समस्त प्रपंचका प्रकाशक है। ओर 
आकाइका असंगत्द, व्यापकत्व निश्चय काके भिक्ञासुओों प्रश्मझे 
असेंगत्वके तथा. ब्यापकत्वके जाननेक्रो अभिव्यप्रा दोनेपर 
 ब्रद्मानिष्ठ गुरुसे पृछठता है क्रि श्रञ्रझा क्‍या स्वरूप है ! सब गुर कइने हैं 
“आकादायत्‌ स्वेशतइच तित्य/ट? अ्योत्‌ आकाझकों 
सरह आत्मा (ब्रझ्) सर्वत्र व्यापक दे ओोर यथा सर्वेग्ं 


४९) 


हा 


द्‌ ज्ञान-रत्नाकर 


सोध्म्या दाकादां नोपलिष्यते अर्थात्‌ जसे-आकाश 
सब जगह विद्यमान खनेपर मो किसो पदायेसे लिम नदों द्वोता दै। 
उसी प्रकार आत्मा भी सब झरोर तथा जगतमें व्यापक रूपसे 
विद्यमान है, किन्तु किसी दे आदि अनाव्मवस्तुसे ल्स्ति नदी 
होता है, अर्थात्‌ मात्मा आकफादाओ तरद् सत्र रददता है। इस प्रकार 
स्मृति भी प्रमाण दे । 
तथा जो घट-पट मादिका ज्ञान ज्ञाप्रतू अवस्थामें है बद्दी पान 
स्वप्मँ भी दै। तथा वदी ज्ञान सुपुद्तिमें दै अर्थात्‌ जापतके 
धट-पटसे सवार पाये विलक्षण दैं। स्पासे सुप्तिके पदये 
विछक्षण हैं, परन्तु जो ज्ञान जाप्रनूमें है. बद्दी शान स्वापमें और 
मुपृत्तिमें भी दे इस तादू एम दो ध्ञान तीनों समय (जाम 
स्व, सुपुप्ति ) में है । ज्ञानमात्रमें छुछ मी भेद नहीं है मतः आत्मा 
नित्य सिद्ध द्ोता है ठथा #अह'अन्ुभवामि” इस ताहके 
अनुमवसे झ्द रूपी मीवात्मा ज्ञान रूप है। तथा आत्मा से-प्रिर 
भी दे क्योंकि घन भी प्रिय द्ोठा है किन्तु घनमे भो पृत्र ध्याग द्वोठा 
है क्योंकि ज्ञव पुत्र किसी कारण गज-दण्डमें पकड़ा शाता है तर 
घनकों खर्च करके भी उसे छोग छुड़ते है अतः पुत्र घनसे भी प्िर 
&। हथा पुत्रत्ति मो यद स्थुछ शरीर विय दै फ्योंकि दुर्मिश्नमें पुत्रों 
डेचकर मी इस स्थल झगीग्की छोग रक्षा काते दें) और से 
'#.. 53 मी इन्द्रिव विय दे। क्योंकि जय कोई छाठो लेकर शातीं 
»5 आँख, कान, नाक आदिको लोग बचाने हूं अतः इगेस्से इस 


चतुदश-स्त्र र्छ् 


प्रिय और इन्द्रियसे भी प्राण प्रिय दै, क्योंकि यदि किसो घोर अपराध 
करनेसे प्राण लेनेको राजाकी जाज्ञा द्वोवी है तव छोग कहते हैं कि 
शंख, कान काट छो किन्तु आण छोड़ दो, इस तरद इन्द्रियोसि प्राण 
प्रिय सिद्ध होता है, प्राणसे भी ज्ात्मा प्रिय है, क्योंकि जब फोई 
बहुत भारी रोगी होता है तब कइने छगता है कि मेरी आत्मा बहुत 
दुखी है अतः प्राण चला जाय तो सुखी द्वोता, भतः प्राणसे भी 
आत्मा प्रिय है, इस प्रकारकी युक्तिसे भी आत्मा सबे-प्रिय है। तथा 
सुपुप्तिमें आात्माके सुखरूपका अनुभव भो द्वोता दै क्योंकि जाप्रवूमें 
सुपुप्तिके अनुभूत सुखकी स्मृति द्वोती दे तया“मैं कदाचित्‌ भी अप्रिय 
नहीं हूं? इस प्रकार अनुभवसे भो आत्मा आनन्दरूप सिद्ध होता 
है। इस तरद श्रुति, स्मृति, युक्ति तथा अनुभवसे आत्मा सचिदवानन्द- 
रूप सिद्ध द्वोता है ओर आत्मा सबिदानन्दरूप होनेसे ही श्रद्वरूप 
सिद्ध द्वोता है क्‍योंकि प्रह्म भी सबिदानन्द रूप है, इस प्रकारके 
अतुमानसे ज्ञीव भर श्रह्मका अभेद सिद्ध द्वोता है| 
उपमिति प्रमा 

- अर्थात्‌ सादश्यको विषय करनेवाडी ज्ञो प्रमा है बद्द उपसिति 

ञमा है। 
जैसे कोई पुरुष नगरमें गायको देखकर गवयपशुकों देखने 

को अमिलापासे किसी बनवासी पुरुषसे पूछता है कि गदय पशु फेसा 
होता है। तब घनवासी पुरुप कहता है कि धगो सदशो गवयः! 
अर्याव्‌ गौके सदश गदय द्वोता है। फिर कमो वो मगादासों पुरुष 
अनमें ज्ञाता है कौर गवयको देखकर उस पुरुषकों यट्ट गदय गो 


र्ज्ड ज्ञानजत्राकर 


( गाय ) के सब्य दे, इस मरारका ज्ञान होता है अर्थात्‌ सदयमें गौके 
साह्यय-क्ञान होता है उस ज्ञानकों उपमान प्रमाण कद्दते हैं। फिर 
अपनी नगरमें आकर गोमें गवयका साहश्य ज्ञान होता है, उस 
जञानकों उपमिति प्रमा कहते है अंथत्‌ अपने गौ्में गवय साहइयको 
देखऋूर गवयके साहरयका क्षान करना उपमिति प्रमा है। 

<आकाइबत्‌ स्वेगतइथ नित्यः” इसादि श्रतियोके द्वाग 
आत्माफी व्यापकता तथा असंगताका ज्ञान आकाझकी व्यापकता 
तथा भसंगताके साहध्यसे हो ज्ञाता है वद उपमिति प्रमा दै। ओर 
शुक्ति-ज्नतके मिथ्यात्व निएचयके सादइयसे भगनमें मिथ्यात्त 
निईचय करना उपमितिप्रमा है। 


अर्थापत्तिपूमा 


अलुपपय्यमानाथथंदर्शनात्तदुपपादकर्तायान्तर कल्प 


समर्थापत्तिपसा. अर्थात, अवुफ्प्श्मान अथ॑के शानसे उस 


अर्थके ठप्पादक रूप अर्थान्तर को जो कल्पना है. उसको अर्थार्गतत 
भ्रम कहते हैं असे--किसो पुरषने क्रिसोकों कक्ा ह पीनोश्य 
देवदत्तो दिया म॑ झुत्तों? अर्थात, यद पीन (मोटा) देवदत टिमं 
अोजन नहीं काता है। ओता पुुय उस देवदर वुगवओं (को हित 
मे नहीं खाता है ) स्थृ्तारूय पीनत्य ( मोदापन ) को देखढर रद 
४. हू छि दिनमें भोजन नहीं काकेभोयदि राग्रिशों मो 

६ करे सो शरोरझों स्यूखतारूप प्रीनहव सम्मर दीं 


न 


चतुदश-रत्र श्डए्‌ 


हो सकता दै अर्थात_ विना रात्रि भोजनके स्थूछतारूप पानत्व नहीं 
हो सकता दै अतः शरोस्के पीनत्व ( मोटापन ) देख कर गत्रि- 
भोजनके निश्चय करनेक्रो अर्थापत्ति प्रमा कहते हैं । 
अ्पत्ति दो प्रद्नारकों होतो हे-- 
(१) छ्टार्थापत्ति ( २) आर नार्थापत्ति 
इृष्टार्थापत्ति 
दुष्ट अर्थी अनुपपत्तिसे उसके उपपादक रूप अर्थान्तरकी जो 
कह्पना है, उसझे रृष्टार्थापरि कटे हैं । 
जेत--सुक्तिहप अधिष्ठानके ज्ञान होनेसे 'नेदंरजतम_! इस 
प्रकार बाघ-प्रनीति होती है पद बाध्यत्व दृएट अर्थ दै। वह अन्यथा 
अनुपत्न होऋर रज्तकी मिथ्यात्वकी कल्पनाका साथक द्वोता है। 
आ्रू तार्थापत्ति 
, झआुत अथैको अनुपपक्तिस उसके उपपादक (साधक) रूप 
अर्थान्तरकों जो कल्पना दै ,उसको श्रुतार्थापत्ति कहने दें। 
जेसे तरतिद्योकमात्मवित्‌ इस प्रकार शोकक़ी निशत्त 
अ्रूतियोंमें श्रूत है ( श्रुत शब्दसे सवे ज्गत_ तथा क्ृ क्व आदिका 
प्रेदण करना ) शोकरूप प्रथच्चको, बिना मिथ्यात्व माननेसे, झानसे 
निरृत्ि महों दो सझतो है, और आुतिमें फश हि ववरूप शोक 
शानसे निवृत्त दोता है अठः छानसे निद्वत द्वोनेसे बँध मिथ्या हे, इस 
ताहके हानको भ्रू तायापत्ति कहते हैं । 
_ भौर तर्मसति आदि मद्दावाक्योंसे जोव और ब्रद्मका यास्तवमें 
अमेद भूत हे। 


झ८० _ज्ञान-रत्राकर 
यदि जीव और श्रह्का भेद ओऔपाधिऋ दो तो जीव, और प्रद्मफा/ 
बास्तव अभेद सम्भव है. और यदि स्वरूपसे भेद हो तो श्रूतिप्रति- 
पादित अभेदू-संगत नदीं हो सकता है, ओर श्र तिका जीव-श्नक्षे 
अमेदर्म हो तात्पये है, अतः जोब, श्रद्वारा मेद्र औपाधिक है उस 
ओऔपाधिऋ भेदकी जीव, प्रद्वाके घास्तव स्वरूपके शानसे नियुत्ति होकर 
वास्‍्तद अमेद-निश्चय द्वोता दे, इसोको श्रुतार्थापत्ति फद्दते ही 
अनुपलब्धि प्रमा 

जिस अधिकरणमें मिस बस्तुआाः अभाव शातर द्वोता है उमी 

अधिकरणमें उस झभावके प्रतियोगोका जो शान है इसे अनुपलब्धि 


प्रमा कटने हैं । 
उपलब्धिका अमाव झतुपलब्धि दै। डौसे--अनुमय-मिद प्रष्णश्य 
प्रौकालिक नियेध नदीं-दो सकता है, मतः प्रपच्यके स्वकूपका निपेष 
नहीं दोता दै, हिन्‍्तु प्रपश्य पाग्मार्थिक री दें अतः पार्मार्सिकय- 
विशिष्ट प्रपश्वके तीनों समयरमें अमावका श्रुति प्रतिपादत ढग्ती है। 
और यदि पारमायिकत्व-विशिष्ट प्रन्‍्ध होता शो पारमायि कर" 
विशिष्ट प्रपश्थकी भी प्रतीत दोती, चिन्तु पारमायश्टव रिफ्धिप्ट 
ब्रपच्च दी प्रतोति नहीं दोती है अतः पाग्मार्यिच्थ्व- विशिद प्रय*धा 
अमाव है।इस प्रद्यर पारमा्यिकर्व-विशिष्ट प्रन्‍्श्श समाद भी 
श्रद्धघ्प अधिएानमें दै भौर प्रपध्यका मो अधिवान पए है, इस पक? 
के विशयकों अनुपटम्वि कइते हैं। 
अध्यास 

अफि्यतसे विभमसलाइनू दिशय सवा इसे शा दुलोंश 

आअवमास करते दें ओर सदमासओो दो मध्याम क्ले दें 


चतु दश-स्त्र श्र 


जंसे-शुक्तिमें रजत-भरम दोनेते . शुक्तिमें अविद्याका 
“परिणाम जो सात्काडिक अनिवेचनीय रजत उत्पन्न होता दे इस 
प्रतिमासिक अनिेचनीय रतको तथा उसके अनिबचनीय झ्ञानको 
- भवभास या अध्यास कद्ते हैं। अथवा अध्यासफा लक्षण यद्द है कि 
» वपरत्र परावभासोष्य्यास:?”? अपने अमावके अधिकरणमें अपने 
स्वरूप हथा उसके क्वानको अवभास या अध्यास कहते है" । अवभास 
सया अध्यास दोनोंका एक ही मर्थ द्ोता है। 
झोले--शुक्तिमें पास्माथिक तथा व्यावद्वारिक शभेतके अमाव 
इनेपर भी शु्तिमें उत्पन्न रशतरूप विपय हया इसके शान दोनोंको 
अवमास या अध्यास कटते दे | 
यदथ्पि ऋभाव ओर भाव एक अधिकरणमें नहों रह सकता दे 
तथापि दोनो दिपम सत्ता रहनेसे, भाद, अभाव भी एक अधिकाण- 
में रद सकते है । 
शेसे--शुक्तिम पारमाधिक ओर घ्यादद्वारिक रजतक्ा अमाव 
है, और प्रातिमासिक रमतका भाव भी है । 


माद झोर अमाद एक अधिकरणमें एक समयमें दोनोंको दिषम 
सत्ता गएनेसे रह सक्ता है। अतः शुक्तिमें पार्मायिंक ओर 
ध्याश्ारिक रशवका अभाव दोनेपर भो शुक्तिमें सत्पनन झनिदर्धनीय 


रद सथा इसके अनिरेनीय झानकों अध्यास कदनते हैं। रइ सप्यास 
दो प्रचारे हैं।-- 


३ क्र्षोम्योस २ झ्वादाप्याम 


झान-ब्राकर 


डे 
रच 
के 


अर्थाष्यास 
प्रमाणाजन्य ज्ञान विपयत्वेसति पूर्व दछत्वानधिकरण- 
मर्थाध्यास; भर्थात्‌ जो पदार्थ प्रमाणसे अजन्‍्य ( अनुत्पन्न ) 
छ्ञानका विषय होता है तथा पू्-इप्टत्व धमेका अधिर्ण नहीं होता 
ई अर्थात्‌ पूषे दृष्ट नहीं दे बह पद्ाथ अर्थाष्यात्ष कह्दा जाता है। 
जेसे--शुक्तियें रणठ तथा आात्मामें अन्तःरूण आदि अर्थाध्यात 
है, क्योंकि शुक्तिमें रजतको विषय करने वाल्य जो हद रजतम्‌! 
यह ज्ञान है बढ अप्रमारूप दोनेसे किसी भो प्रभाणके हारा झन्य नहीं 
है. अतः शुक्ति-ज्ञत प्रमाणेसि अजन्य ज्ञानका विषय है तथा 
घह अपनी :प्रतीतिसे पूषर नहीं था, अतः पूर्व ( पहले) दृष्टत् 
धर्मका अनधिकरण भी दै। | 
उसीप्रकार आत्मामें अहँकार आदि अन्तः करणऊे ज्ञान 
हैं वे किसी प्रमाणसे जन्य (च्त्पन्न) नहीं (प्रमागा- 
जनन्‍्य) .छानके विपय है। तथा वे अन्तःकरणाईि 
अपनी प्रतोतिसे पूर्थ आत्मामें नहीं थे अतः पूर्व-दष्टट्य धमेका 
अनधिकरण भी दै। 5 
अतस्मिद्‌ स्तघ्‌ द्विक्ञौनाध्यास! अर्थात्‌ अधिकरणवके 
अयोग्य अधिकरणमें समोतीय वस्तुड्ो अथवा शसजातीय वस्तुडी 
जो बुद्धि दै उसे झञानाध्यास कद्दते हैं । ध है 
जैसे--वास्तवमें रमतकी अधिकरणताके अयोग्य मो शुर्फि' दै 
उसमें जो “इईं रमठम? इस प्रकार बुद्धि है बंद ज्ञानाध्यास है। 


चतुद शग्ग्ल श्ट३ 





और झन्तःकरण आदि रूप अनात्माकी मधिकरणताके अयोग्य 
आत्मारूप अधिकरणमें जो असात्मा रूप प्रप्वकी बुद्धि है वह 
ज्ञानाध्यास है। अथांत्‌ किसो वस्‍्तुका उसके अयोग्य अधिकरणमे 
जो बुद्धि है वह ज्ञानाध्यास दै। अथवा अध्यासके इस प्रशार 
दो मेद हैं । 

(४) स्वरूपाध्यास. (२) संसर्गाध्याल 
हे स्वस्पाष्यास 

जो ज्ञानसे धाध्य होने योग्य दस्तु अपने अधिप्ानमें स्वरुपत: 
अंनिवेचनीय उत्पन्न दो, उसका स्वरूपाध्यास होता है । 

जोसे देदसे लेकर अहंकार पर्यन्त मनात्म वस्तु समस्त प्रप्च 
अपने अधिप्ठान  शानतते वाध द्वोने योग्य है', तथा भात्मारूप अधि- 
प्लानमें स्वरूपसे अनिरदेचनीय उत्पन्न दोते है',अतः आत्मामें प्रपभ्दका 
स्वह्पाध्यास दै। तथा शुक्तिमें जो रजत दै पद अपने अधिष्ठान 
शुक्तिके ज्ञानसे बाघ दोने योग्य है. तथा शुक्तिमें रजत अनिर्वेशनीय 
झतपन्‍्न दोता है अतः उसका स्वरूपाष्यास है । 

ओर ड्यवद्वारिक अथवा पारमार्थिक रूपसे जिस पदार्थ स्वरूप 
शो अध्यामके प्रयम घिद्ध दो किन्तु उसका सम्पन्थ मात्र अनिर्वेचनोय 
उत्पन्न दो, उसे सेसाष्यास कदने हैं, अवत्‌ अधिष्टान रूपी सम्वे- 
न्धीके छ्वानसे वाधके अयोग्य वस्मुक्ा स्वरूय अध्यस्त नहीं द्वोता दै 
किन्तु अधिपान रूप संम्बन्धोमें अपना अनिर्वेचनीय सम्बन्ध उत्पन्न 
ड्ोवे। है, इसे संसेयाष्यास कहते हें । भेसे मुझसे दरघ्गऋआ कोई संमन्‍्ध 
नहीं है ओर दोनों पढ़ाये ब्यावद्वारिक हैं, झिन्सु दर्षण्म सुखद कति- 


स्ट्छ छान-रब्नाकर 


चैचनीय सम्बन्ध प्रतीत होतो है । ठया रक्त बस्त्रमें "रक्त पटः! यह 
प्रतोति द्ोती है अर्थात्‌ रक्तहपवान्‌ पट है, इस प्रतीतिस गत्तरूपवान्‌ 
पटमें तादात्म्य संबन्ध प्रतीत द्वोठा है। किन्तु रक्तरूपवान्‌ कुसुमद्रन्य 
द्वोता है, इस लिये रक्तहूपचानुका तादात्म्य कुसुमद्रम्यमें है, पटमें 
नहीं है। रक्तरूपवान्‌ कुसुम द्रव्य और पट दोनों तो व्यावद्धारिक 
है डिन्तु दोनोंका तादात्म्य अनिर्वेचनीय है तथा उसी उरद “लोदितः 
स्फटिकः” इस प्रतीतिमें छोदितका तादात्म्य सम्बन्ध स्फटिक (सफेद 
प्रस्तस्में ) परदोव दो है, झिन्‍्दु वगोदितका वाद्य हो जवा-पुष्यमें 
ह। स्फटिकमें नहीं हैं, किन्सु स्करटिकमें रक्तताका अनिवेचनीय संपंध 
हत्पन्न द्वोता है, उसी प्रकार आत्मतारुपचेतनता अ्दकार आदियें 
नहों है क्‍योंकि श्र तिमें कद्ा कि “साक्षो चेताः केवलो निगु णश्थ” 
आतः मात्मता चेतनमें ही दै डिन्तु आत्मरूप चेतनका अहंकारमें 
अनिवेषनीय संबंध उत्पन्न होता है, इस लिये अहदकार्में आत्म- 
वृत्ति चेतनतादात्म्यका अनिर्वेचनीय तादाम्य सम्बन्ध है; उसफो 


संसगाध्यास कहते दें । 
अह्दकारमें आत्मता तथा चेननताक्ो फेवड अनिर्ेचनोय प्रवीति 


फेससे / , परुप अइंकार आदिछो आत्मा मानक अंदंकारके 
अलुमव करे दुःखो, सुखी द्वोते हैं। 
ते है । 
संबंधनसद्दितसंपंधीका अध्या- 
चर्म-सहित धर्मोका अध्यासे, अन्‍्यो- 


अन्यराध्यास 


पक्ष 
५ 
ही 


चलुद झन्स्त 





केबल संयंधाष्यास 

अनात्मामें आत्माफ़े फेवड अनिवेधनोय सम्वन्धके भध्यासको 
कैवल संबंधाध्यास कते हैँ । 

औसे अन्तःकरणमें आत्माके स्वरूपाध्यास नहीं है। हिन्सु 
अन्तःकरणमें आत्माके केदल संवन्‍्धर्ा अध्यास है, फ्योंकि ज्ञान 
स्वरूप तो झआस्मा है। अम्ताःकरण शान स्वरूप नहीं है। हिल्‍्यु 
झानहझा संबन्ध भन्‍्तःकरणमें प्रतीत दोता है, भत्र: श्राश्मरे केपल 
सम्बन्धश अन्तःकरणें अध्यास है। सर्वत्र सुमतति सरात्माफ़ी हैं। 
घट-पटकी नहीं है। जेसे--पटः स्कुरति" यद्द प्रतोति होठों है किन्‍नु 
एफू रण-सम्बन्ध झात्माका है। अभहः झ्यात्माईे सम्बन्ध! सर 
पदार्थों अध्यास है । 


सम्बन्ध-सहित सम्पन्दीका अध्यास 
आत्मामें झनात्माके स्वरूपका सपा सम्बन्धद्या भष्यास दोवा दै 
अधोत्‌ ध्त्मामें अन्तःकरणके स्वरूपका था संपन्‍्पडा अप्यास शोता 
६। शेसे पश्जुमें सपके स्वरूपदा सथा सबन्पका भ्रप्यास होगा ६ 


पघर्माप्पास 
भविया (माणोही ऐेम्ते भर, मदिझा है लि कटी + दर वेपर 
परंमाणका ही व्यास होता है। शेसे नेवरे पते बराठरश अपर 
आम प्ररोत होते हैं। शमे- खट्टे बाड:? बह द्वीजि होती दे, धन 
अपर सेद्रपू/ मद प्रतोगि नहीं शो है, ऋग: घना बा भप्यस नही ८ 
िस्तु बदल बष्टाप रूप परंबरा ध्यायायें झरप्पान प्सोप्दाग 








ज्ञान-रत्नाऋा 


पी 
५५ 
हर] 


धर्म-सद्त घर्माका अध्यास 
आत्मामें अनात्मा रूपो धर्मी ठया उसके धर्मोके अध्यामको घमे- 
मद्दित धर्मीका अध्यास कहने दें । डर 
ज्ञेमे फजज़ुमें सपेके स्वरूपका तया सर्पत्व आदि घननोंका अव्याल 
होता है। तथा आत्मामें अन्तःकग्णके स्वरूपझा ठया उस अन्तःकरण- 
के धर्म कृ त्व, मोक्तृत्व आदिका अव्यास दोठा है, अतः अन्ता- 
कऋरणका आत्मामें धर्म-सद्दित घर्ींका अध्यास हे 





अन्योजन्याध्यास 

आत्मामें तो अनात्माके स्वरूपका अध्यास ठया अनात्मामें 
आत्माके फेवछ सवस्य मात्रके अध्यामओ!अन्योउल्याध्याल बदन हैं 
मत, चित्‌, भानन्द और अद्वेठ -ये चार विशेष आत्माके हैं। 
जड़, दुःख ओर नाना अनात्माके विशेष्ण दे । 
केवछ सत्‌, चितू इन दो खिशपगकि संवन्ध मात्रका अध्यास नेसे 
अन्ठःकरण रूप अनात्मा सत्‌ ठथा चित्‌ प्रतीत होता है और आत्मा- 
में अनात्माके दुःख और'नानात्वका स्वरूपसे अध्यास है, भतः /अई 
दुःखी? ठया #अद्ममिमानों " देसो जो प्रतोति द्ोदी है उसको 
अन्योउन्यथ्यास कदते दें । 


तथा असतू 


अध्यस्त नहीं दै क्योंकि सात्मा 


अनात्मामें तो आत्माक्ा स्वरूप अध्ट 
है, यदी 


उिद्यरूप है, अतः आत्माका केवछ सम्बन्ध मात्र अध्यल्त 
अन्यतराध्यास दे अर्थात्‌ स्वरूप, सम्बन्ध द्ोनेमिस एकके अध्यामी 
अन्यतशध्याम फदते हैं । 


चतुर श-रत्न श्टटज 
केबल धर्माध्यास, धमे-सदित घर्मीझा अध्यास, और अन्यतरा- 
ध्यास ये तीन तो स्वरूपाध्यासके झन्तगेत हैं | 
केवल संवन्धाध्यास तो संसर्गाध्यास दै | सम्बन्ध सददित-संवन्धी 
का अध्यास तो संसर्गाध्यास सद्दित स्वरूपाध्याप्त दे ४ 
अन्योन्याध्यासतो संसर्गाध्यास ओर स्वरूपाध्यास दोनोंके 
अन्तर्गन है. । 
भेद-श्रांति 
सात्मामें श्रांति रूप संसार पांच प्रकारस प्रतोत होता है। 
ओद-भ्रांति, फर्तृंत्व आदिकी श्रांति, संग-भ्रांति, ब्रिकर-भ्रांति 
* सत्यत्वष्ी भ्रांति | 
ज्ञेस एक जीवसे अन्य जोव भिन्न प्रतीत द्वोता है, तथा शोकमे: 
मिन्‍न जड़ प्रतीत होता है, तथा ईश्बग्से भड़ भिन्‍न है, तथा एक 
जड़से दूसग जड़ भिन्‍न दै, इस प्रकारके सेदकों भोद-भ्रंति कहने है। 
कर्तापन-मोक्तापनकी आञांति 
अस्तःकाणके धम कर्तापन, भोत्तमपन ही आत्मामें प्रतोति दोतों है । 
संग-श्रांति 
आत्माझ देदादिमें महंवारूप तथा गृदादिमें ममतारूप सम्दन्धको 
प्रनोतिको संग-भ्रांति कट्धते हैं | 
विकार-भ्रांति 
दुग्घके पिकार दुविक्रो तरद्र अद्धके निछार जोर शया भगत हैं, 
ऐसो जो प्रदोति होती है सो विकार-भ्रांति दै। 


र८टढ झान-नत्नाकर 


इन आरान्तिकेर्मेंस मोइ-भांतिकी निश्त्ति विम्वन्यर्तिः 
रृष्टान्तसे द्वोनी है, अर्थात्‌ जंसे विम्वसे प्रतिविम्ब भिन्न न 
किन्तु प्रतिविम्ब मिथ्या प्रतोद होग है उसी तरद अति मिन्‍े 
नहीं है. किन्तु इंश्वर्माव, जोवभाव, जड़माव तथा परस्परके 
सज्ञानसे केवल प्रतौत मात्र द्वोते हैं 

तथा कर्तापन, भोक्तापनकों मी निवृति दो जाती है मे 
स्फटिकमें छालर॑ंगकों स्कफ्टिक और छाछ पुष्पके सबनन्थले 9 
द्ोती है, उसो तरह अन्तःकरणके कर्तृत्व आदि घर ( क 
भोक्तापन ) भी अज्ञानसे अन्‍्तःकरणकरे कठिपत तादात्म्य सम् 
आहत्मामें प्रतीत द्वोते है. वात्तवर्में आत्मामें कर्तापन; भोष्त 





तथा संग-श्रान्तिफी निर्दात्त भी घशकराश-मद्राकाशके दृष्टा 
दो जातो है! 

जेसे-घटाकाशसे मद्दाकाश भिन्‍न नहीं है, घटरूग उपा 
काग्ण धंटाक्राग रूपसे प्रतीत होता है, किन्तु घटके हटना, प 
आदि धर्म आकाझमें नहीं हैं,उसी तरह देद आदिका सेगरूप उपा 
छारण आत्मा जोब कहा छाता दै। तथा देद् आडिके तथा गृह 
अ्दवारूर, ममतारूपधर्म संघातरूय ठपाधिसे आत्मामें भा 
दोते ई देद्ादिके जन्मादि घर्मो'का वो आत्मामें अशुमात्र भी सर 
नहीं है इसी तरह विकार-भान्ति भी रज़्ुमें सके दृ्शेठशो रि 
_ ,. जाती ई शेसे--मन्दान्यअरमें स्थित रश्जुडा नेत्रके साथ सम 


हर... गज्छुरूपसे भान नहों होका सर्परूसें भाव दोता 


00. के कं 20253 | आर >औ; 
अर्थात्‌ रज्जु-डपदित चेतनके झ्राश्ित अविया्मे क्षोम दोइर सप 
कपल प्तीति होगी है। बद सपरे झव्ियाओ परिणाम दे तपा रफ्जुछ 
विवत्ते दै। 

बसी शरद ध्रद्ध येदनफे आशित हो मूलाविया है. उस मूहा- 
पिया प्रारध्य रूप निमितसे शोम दोआ मून्यविधा् शगवूरूप 
कौर स्ीवकूप परियाम दोता दै। पढ़े प्रयेय मायाध्य परिगाम था 
हरक्म चेगन रूप अधिष्ठानहा दिवतों है, सतः प्रज्ञता विश गहों है। 

सम्पत्यकी भांति 

इस ता प्रक्ठसे भिन्न अगतये सत्यदाहों धाति कनइ-पुणइटोी 
हृष्ान्ससे निपूत्त हो भातों है। शेसे--ऋतछूजुएहाटका काये-कारण- 
भाव झौपाधिश मेद-भामित हि, झत पद करिस है, क्योंकि पनफरे 
( सोहेसे ) भिन्‍म सोोनेफे हुशश्सक्ो छोग नें 
असेद है इसी प्रदार हुए ओर शगव हा बाए-वारा भा ओपापिश 
भेद मासित है झत भेद कटिएत है। भोर दियार रृष्टिसे सचि पानन्द 
कूप आर्मासे भिन्‍दर यह नाम रूपारम हुये मिट नहों दाता है 
माम, रूप, ूटिपत है । इल्टिंत इस्पु्ा अफ्टनते बाएएए झसेर 
है, मद! हम पेवसरूर मपिष्टानमे जिस्ज हो एर हुयर्‌ लि नदी हो 
सका दे ईम तरई ६ एच शरद को धाति रच हप्टातोसे निवूच 
हो शत है। इसमें सैंगअंति हो संमप्रप्पाणरे अरब लत है. अम्य 
बा प्रइपदी धरा इदशपाप्पासर झून्तज है । 





न्ट्द बानक्त्नोडत * 
कलमुन्‍नधभन 


झले ब्रास्थिवर्मिसे शोह-आंगिड्ों किलि सिपेविरिि 
सटान्वशे दोतो है, अ्र्पात्‌, मेंते शिरकसे प्रतिदिम्य मिलन नदी 
किन्तु धतिद़िस्त मिध्या पदोत दोता है. सो हर हइ्दते मिलई 
नदी है. ड्िन्तु रस्माई, जशोरमाद, जड़माव तंपांपरह्परड मे 
अत्ानमें केडछ प्तोल मात्र दोते दे । री 

सुया क्तापन, मो्यपलकों मो निदति हो जाही है मेंसे- 
स्फरिक्मे यम्म॑गढ़ो स्‍्कटिक मोर छाल पुप्पडे सवल्धसे पी 
दोतो है, उसो हरद अन्तःदरणे कर्तेंत्व आई घर्मे ( का 
मोक्तापन ) भी झजानसे अन्तःकरणके कम्पित तादास्म्य समदत्ये 
झआत्मामें पदोत दोते दे दास्तवरते आत्मामँं क्तापन; मोत्प 


न्न्ञ्यी 


चतु दग-ग्न्न 5८५ 
अर्थात्‌ रज्जु-उपदित चेतनके आाश्चित अविया्मे क्षोभ धोकर सपे 
रूपसे प्रतीति होती दै। वद सर्प अविद्याक्ा परिणाम दी तथा रज्जुका 
विवत्ते है। 

उसी सरद ब्रह्म चेतनके आश्रित जो मूल्थविया है उस मूला- 
पियामें ध्रार/व्य रूप निमित्ते क्रोभ द्ोका मूलाविद्याका जगतरूप 
आर जीवरूप परिगाम द्ोता है, बढ़ प्रपंच मायाका परिणाम तथा 
श्रह्न चेतन रूप अधिष्ठानका विवर्त है, अतः प्र्मझा विद्धार नहीं है। 

सत्यत्वकी प्रांति 

इस हार श्रद्मसे भिन्‍न जगतके सत्यताहों श्लांति कनक-एणडडफे 
दृश्टन्ससे निदृत्त हो झाती है। शेसे--ऋत ऋ-कुण्टल का कार्य-कारण- 
भाव झऔौपाधिक मेद-भासित है, अतः बह कल्पित है; क्योंकि फनक्से 
( सोहेसे ) मिन्‍म सोतेके कुण्शलको छोग नहीं देखते है, अतः बाम्तव 
झअमेद है इसो प्रचार ध्रद्च ओर शगतश्य कार्प-कारग भार ओपाधिक 
भेद-भासित है अतः मेद कल्पित दै। झोर विधार रृष्टिसे सबिदानन्द 
रूप झ्लात्मासे भिन्‍्त यद्द नाम रूपस्मक जगत सिद्ध नहीं होता है 
नाम, रूप, करिपत है' | इल्पित इस्नुश् मविप्यनमे बास्‍्वद अमेद 


